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Feminismo vs. transfeminismo

Que los discursos feministas se han hecho cada vez mds presentes
en este siglo XXI —tanto o mds “cambalache, problematico y febril”
que el XX, como tangueara Enrique Santos Discépolo— no se puede
negar. Es una verdad incuestionable. Las diferentes olas feministas
sucedidas a lo largo de las décadas han aportado diferentes propuestas,
adaptdndose a cada contexto histdrico, siempre privilegiando la cate-
gorfa “mujer” como sujeto politico vindicativo de la igualdad. En este
sentido, la Conferencia de Beijing (1995) fijé una agenda feminista,
con unos objetivos y medidas estratégicas para lograr una igualdad
real y efectiva entre mujeres y hombres, actualmente vigente y en co-
alicién con la Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible*. Sin embargo,
en los dltimos tiempos, mas visible a partir de 20135, la lucha feminista
toma las calles y la tecnologfa (#NiUnaMenos, #VivasNosQueremos,
#MeToo, #YoSiTeCreo, #Cuéntalo...) y se hace masiva, plural, inter-
generacjonal, interseccional, transnacional, generando nuevos debates
y posturas criticas que interpelan y cuestionan qué es el feminismo y
cudl es el sujeto politico de este. Nuria Varela (2024: 33), parafraseando

1 La Declaraciéon y Plataforma de Accién de Beijing establecié doce esferas cru-
ciales: pobreza; educacion; salud; violencia; conflictos armados; economia; ejer-
cicio del poder y toma de decisiones; instituciones; derechos humanos; medios
de difusién, medio ambiente; nifiez (ONU Mujeres). En 2025 tendra lugar el
trigésimo aniversario: Beijing+30, una oportunidad para reforzar los compro-
misos asumidos por los Estados para alcanzar la igualdad de género, asi como
para asegurar su incorporacién en la implementacion de otros compromisos
mundiales, como la Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible, entre otros (CE-
PAL Naciones Unidas).
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a Rosa Luxemburgo, dird que la reflexién del siglo XXI es “feminismo
o barbarie”. O acaso deberfamos decir jtransfeminismo o barbarie??

Alicia Miyares, desde las primeras paginas de su libro Distopias pa-
triarcales. Andlisis feminista del ‘generismo queer’, advierte que entre
las distintas trampas conceptuales a las que se enfrenta el feminismo
politico hoy se encuentra la imposicién “normativa y politizada” —gra-
cias al reconocimiento legal de la identidad de género—, “de un nuevo
sujeto politico, llimase ‘trans’ o ‘transgénero’, que no solo invisibiliza
a las mujeres sino también a las personas transexuales” (2021: 9). Para
afiadir, poco después, “que la agenda queer/transgénero es diametral-
mente opuesta a la agenda feminista” (Miyares, 2021: 13). El punto de
inflexidn, segtin esta autora, tiene lugar a finales del siglo XX, debido a
diversas circunstancias colectivas: globalizacién econémica, aumento
de la desigualdad social e intensificacién de las tecnologfas de la co-
municacién. A nivel individual, serd la experiencia vital la que se im-
ponga para elevar a “categorfa politica la subjetividad” (Miyares, 2021:
111). Este nuevo relato —afirma Miyares— se difunde gracias a ciertos
sectores de la izquierda politica y transfeministas/queer que “pretenden
erigirse en la voz de un ‘nuevo feminismo™, defendiendo la subjetividad
y las teorias de la identidad de género (2021: 111-112).

El género devendra, pues, concepto problemético para cierto fe-
minismo, al considerar que tanto las tedricas del género, como los es-
tudios queer identifican el género con el cuerpo, las sexualidades y
sus representaciones, de ahi que se hable de “generismo™ (Miyares,
2021: 163-165). A propésito, recordemos que la Organizacién Mundial
de la Salud (OMS) define el género en los siguientes términos, y para
ello alude al sexo y a la interseccionalidad:

El género se refiere a los roles, las caracterfsticas y oportunidades
definidos por la sociedad que se consideran apropiados para los

2 Con esta pregunta hacemos un guifio a las obras Barbarismos queer y otras es-
driijulas (Platero, Rosén y Ortega, 2017) y Transfeminismo o barbarie (AA.VYV,
2020).

3 Alicia Miyares considera que el “generismo” no es mis que un esencialismo
constructivista, pues la adscripcion de género de las personas parece residir ex-
clusivamente en el “subjetivismo de la voluntad”, lo cual no difiere, segtin sus
palabras, del sexismo o esencialismo biolégico (2021: 165).
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hombres, las mujeres, los nifios, las nifias y las personas con identi-
dades no binarias. El género es también producto de las relaciones
entre las personas y puede reflejar la distribucién de poder entre
ellas. No es un concepto estético, sino que cambia con el tiempo y
el lugar. Cuando las personas o los grupos no se ajustan a las normas
(incluidos los conceptos de masculinidad o feminidad), los roles,
las responsabilidades o las relaciones relacionadas con el género,
suelen ser objeto de estigmatizacién, exclusion social y discrimina-
cién, todo lo cual puede afectar negativamente a la salud. El género
interactiia con el sexo biolégico, pero es un concepto distinto.

[...]

El concepto de interseccionalidad se refiere al significado y la rela-
cién entre el sexo, el género y otros determinantes sociales, asi
como a los factores que crean inequidades sanitarias en los procesos
y sistemas de poder a nivel individual, institucional y mundial. Se
basa en el analisis de las cuestiones relacionadas con el género, y lo
amplia. (OMS, 2018)

Como observamos, la clave de la discusién estriba no solo en el
género sino en la identidad de género y, sobre todo, en la aparicién de
ese sujeto transgénero que, segiin la Oficina del Alto Comisionado de
las Naciones Unidas para los Derechos Humanos, describe a personas
que pueden “identificarse con los conceptos de hombre, mujer, hombre
trans, mujer trans y persona no binaria, o bien con otros términos
como hijra, tercer género, biespiritual, travesti, fa’afafine, queer, trans-
pinoy, muxe, waria y meti” (United Nations), entre otros, aludiendo
con ello a sociedades de géneros multiples. De esta manera, afirmard
Miyares, que si bien se representa el papel de la diversidad, no sucede
lo mismo con el ser humano “mujer”, pues se impone una queernor-
matividad, un nuevo binarismo “cis/trans’, que niega la categoria sexo
¥, al hacerlo, no reconoce los derechos especificos de las mujeres, de
sus cuerpos y de sus vidas (Miyares, 2021: 197-203. La cursiva es
nuestra).

Con anterioridad, Rosa Maria Rodriguez Magda, también se dis-
tanciaba del transfeminismo por lo mismo, “en lo que este tiene de
abandono del sujeto mujer, y su nueva invisibilizacién en la prolife-
racién performativa de los géneros” (2015: 43). Por esta razén, en al-
gunas obras de difusién, como la que edita Rosa Cobo y Beatriz
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Ranea Trivifio, Breve diccionario de feminismo (2020), aun cuando
se menciona el crecimiento de la produccién de saber feminista, no
se recoge ninguna entrada que dé cuenta del transfeminismo. A pesar

de que se sefiala que la “perspectiva feminista es transdisciplinar y

bebe de todas las ciencias, suma conocimientos y ningtin objeto de
estudio le es ajeno’, pero —se precisa— “siempre y cuando las mujeres
estén directa o indirectamente involucradas en ese mismo objeto de
estudio” (Cobo y Ranea Trivifio, 2020: 9. La cursiva es nuestra). Las
mujeres trans escapan a esta consideracion®*. Tal es lo que se desprende
también de lo formulado por Rodriguez Magda, quien indica que
los Gender Studies, al ampliar el objeto de estudio a la diversidad se-
xual —gais, lesbianas, nuevas masculinidades, queer y trans—, difu-
minan el alcance del género tal y como lo entiende la teoria feminista.
Ademis, en la linea de Alicia Miyares, subraya que para la teoria
queer es “la identidad de género elegida la que puede transformar el
cuerpo, estética o quirdrgicamente” Y sobre todo insiste en que esta
teorfa “no considera a la mujer como sujeto del feminismo’, y que
“ser mujer no es una mera opcién” (Rodriguez Magda, 2020: 132).
El peligro de ello, en palabras de Luisa Posada, es que se concibe el
sujeto como una “coalicién de identidades diversas y contingentes,
aliadasen la resistencia al orden heteropatriarcal (transexuales, trans-
género, bisexuales, etc.)”. Y —afiadird— esta estrategia es “una senda
peligrosa’, pues invisibiliza y desempodera a las mujeres, “cuando
todavia no estamos en condiciones, ni mucho menos, de dar por li-
quidado el patriarcado” (Posada, 2020: 265-266).

Marfa Luisa Femenias ofrece una visién muy distinta desde Lati-
noameérica, ya que reconoce el aporte de la transversalidad de la cate-

4  Conviene recordar que en los afios setenta una parte del discurso feminista
consideraba que el feminismo era un “espacio exclusivo de las mujeres” y que
las mujeres trans eran, por definicién, “violadores de mujeres, puesto que re-
presentan una ‘penetracion no deseada’ en el espacio de la mujer”; “una invasién
necréfila”; que parodian la opresién y el sufrimiento de las mujeres. Mdxima
expresion de todo ello es 1a obra de Janice G. Raymond, The Transexual Empire:
The Making of the She-Male, publicado en 1979 y reeditado en 1994: “Todos los
transexuales violan el cuerpo de la mujer al reducir la verdadera forma femenina
a un mero artefacto, apropidndose de dicho cuerpo en su propio beneficio”

(Stryker, 2017: 174-188).
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goria de género y de la mirada feminista, junto con los estudios gueer,
pues ello ha propiciado la creacién de interdisciplinas, de las que surgen
herramientas tedricas y favorecen interpretaciones enriquecedoras:

No solo en lo concerniente a los derechos de las mujeres qua per-
sonas humanas (su efecto més visible) y de las personas trans o
inter sex, sino también en el rastreo y desmontaje de los mecanismos -
sociales de exclusion, disciplinamiento y conculcacién de estilos y
conductas “naturalizadas” con componentes sexistas. Revisar la psi-
cologfa del deseo, las necesidades de dominio, los corpus institu-
cionales, los juegos de identidades del cuerpo propio, del trabajo y
del proyecto de vida son algunas de las contribuciones inestimables
del feminismo y de las teorias de género y queer. Se trata de un pro-
ceso renovador que consolida y abre espacios, cuyos limites para-
digmaticos atin no estdn a la vista. (Femenias, 2015: 142).

Con todo, cabe preguntarse, qué opina el transfeminismo al res-
pecto, cudles son sus propuestas. Nada mejor que retomar las palabras
de Carmen Romero Bachiller, quien interroga: “;Quién teme al trans-
feminismo?” (2020: 17). Sobre todo cuando declara de partida que su
convencimiento y compromiso es que “el feminismo es un movimiento
politico de emancipacién y que no podemos dejar a nadie fuera”
(2020: 17). Lucas Platero apostilla que pareciera que se quiere obviar
la participacién de las mujeres trans en los encuentros feministas que
se sucedieron en un pasado no tan lejano (Platero, 2020: 44-45). En-
tonces, ;qué ha sucedido para que se produzca este rechazo y se haya
instalado ‘el fantasma de lo trans®? —para utilizar una imagen de
Nuria Alabao—. El transfeminismo, como el mismo nombre indica,
es “una corriente del feminismo que amplia los sujetos del mismo a
otras personas que no son mujeres cisgéneros, incluye el activismo
LGBTIQ —con influencias de la teoria queer—. Asi como otros com-
ponentes provenientes de las luchas antirracistas, postcoloniales y de
movimientos por la justicia social” (Alabao, 2020: 142).

Asi, pues, en la ampliacién del sujeto politico se halla el quid de la
cuestién, como anotamos mas arriba. Pero cabe destacar que el trans-
feminismo, a diferencia de lo planteado por Miyares, Rodriguez Magda
o Posada, no trata de borrar-invisibilizar-desempoderar a las mujeres,
sino de establecer alianzas con todas ellas —una sororidad intersec-
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cional y transversal— y con otros movimientos de transformacién so-
cial. No resulta, por tanto, que se deba delimitar entre unas mujeres y
otras, para categorizar cudles son las “verdaderas” (biomujeres®) y
cudles las “impostadas’, lo que ha dado lugar a que se instale el discurso
del “borrado de las mujeres™®, entendidas estas como mujeres no trans.

El transfeminismo no se concibe como una superacion del femi-
nismo, si una (re)vision de este, que obliga a (re)plantear quién es el
sujeto del feminismo, qué abarca el género y cudles son los efectos del
patriarcado en los distintos individuos (Fernandez-Garrido y Araneta,
2017: 417). Todo ello, sin olvidar el periodo de intensas transforma-
ciones sociales que han tenido lugar en las dos dltimas décadas. De
esta manera, aunque la consideracién del transfeminismo ha variado
alo largo delos afios y delas geografias, no debe entenderse como un
movimiento exclusivo por y para las mujeres trans, sino como “un fe-
minismo interseccional, que apuesta por integrar aspectos como las
violencias de género, de clase, los post-colonialismos o las cuestiones
de raza, el estigma del trabajo sexual o el rechazo y la patologizacién
de las personas trans” (Fernandez-Garrido y Araneta, 2017: 421), asi
como otras realidades que igualmente reclaman justicia social.

5  Lucas Platero utilizé este término en la ponencia “La masculinidad de las bio-
mujeres: marimachos, chicazos, camioneras y otras disidentes”, que tuvo lugar
en las Jornadas Estatales Feministas de Granada. Mesa Redonda: Cuerpos, se-
xualidades y politicas feministas, €l 6 de diciembre de 2009. En aquel momento
precisé quela eleccién de este término, a falta de uno mejor, le resultaba proble-
matica, sin embargo, con él aludia a “aquellos sujetos que, en esta sociedad, son
percibidos y reconocidos como mujeres” (2009: 1-2). El paso del tiempo ha de-
mostrado que su empleo ha servido a quienes quieren diferenciar entre lo que
consideran “verdaderas” y “falsas” mujeres. El original y la copia.

6  Mientras escribo estas paginas tiene lugar una polémica en la Universidad de La
Laguna (ULL), a propésito de una exposicién instalada en el Edificio Central de
dicha institucién como parte de los actos del 25N (2024): “Momentos del femi-
nismo”. Entre el contenido expuesto en los carteles se denuncia “el borrado sis-
tematico de las mujeres’, debido a la identidad de género, ya que “cualquier
varén puede ‘autodenominarse’ mujer con su palabra como unico tramite”, lo
que nos conecta con aquel “subjetivismo de la voluntad” al que hacia referencia
Alicia Miyares (2021: 165). Ante esto, distintas organizaciones y el propio equipo
de gobierno de la ULL emitieron diferentes comunicados alertando de que se
trata de una forma de discriminacién por transfobia. En consecuencia, la uni-
versidad ha procedido a retirar el cartel sefialado.

TRANSFEMINISMO Y MATERNIDAD" TRAVESTI/TRAVA 31

Ahora bien, dado el contenido de las pdginas siguientes, nos inte-
resa especialmente leer el transfeminismo desde América Latina. Para
las investigadoras mexicanas Sayak Valencia y Alejandra Ledn Olvera,
la perspectiva transfeminista debe entenderse como una herramienta
epistémica “que se articula como una red con memoria histdrica’ [...]
capaz de abrir espacios y campos discursivos a todas aquellas pricticas
y sujetos de la contemporaneidad y de los devenires minoritarios que
no son considerados de manera directa por el feminismo hetero-
blanco-biologicista e institucional” (Valencia y Leén Olvera, 2019:
26). De esta manera, se visibiliza “la necesidad politica de hacerse
cargo de la multiplicidad del sujeto feminista” (Sol4, 2014: 19), lo que
va m4s all4 de la categoria “mujeres” y de la vision esencialista de los
sexos, pues se trata de crear redes con otras corporalidades y disiden-
cias. Un proyecto politico y ético que, como reclama Valencia (2018:
40), funde una “comunidad glocal” basada en alianzas estratégicas
entre clases, etnias, razas, géneros, diversidades funcionales...

Estas ideas conectan con lo expresado por la dominicana Ochy
Curiel, aun cuando ella apunte mds concretamente al feminismo de-
colonial, con el cual los feminismos no hegemoénicos y, en particular,
el transfeminismo comparten lucha. La autora menciona que deben
tenerse en cuenta “otras corporalidades con similares opresiones de
clase, raza y colonialidad y que siendo feminizadas o habiendo roto
los binarios tradicionales de género —subjetividades no binarias,
LGBTI o cuir”— recurrieron a los feminismos, pero no obtuvieron
respuesta. La justificacion de este “silencio” la ofrece la misma ensa-
yista, quien alude a “cierto esencialismo al momento de pensar la
subjetividad mujer y por un sospechoso binarismo occidental que,
por ejemplo, desconocia las diversas formas de sexualidad y perfor-
matividad en el Abya Ayala®, antes de la llegada hispano-portuguesa”

7  Conanterioridad, Sayak Valencia habia hecho hincapié en la conciencia histérica
del transfeminismo, para referirse a la herencia aportada por el movimiento fe-
minista de los dltimos dos siglos (2014: 114).

8  Abya Yala es el nombre que le dio el pueblo guna (kuna), ubicado entre Panam4
y Colombia, al continente que los colonizadores denominaron América. Curiel

Ochy subraya que lo nombra as{ “como una posicién descolonizadora del saber”
(2021: 61).
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(Curiel, 2021: 34). Como verernos a continuacion, las teorfas travestis,
entre otras, no solo desaffan el “sistema mundo-colonial” y la genea-
logfa de la disidencia sexual de Occidente, sino que “buscan entablar
didlogos anticoloniales desde el género, la raza, la clase, la geopolitica,
la migracién, etc., [...] [lo] que permite que coincidencias, tensiones
y desencuentros se expresen para expandir la nocién de sujeto del
feminismo decolonial y asi discutir las acciones para emancipar a
ciertas corporalidades y ciertos deseos” (Curiel, 2021: 34-35). El ob-
jetivo tiene que ser, en palabras de Sayak Valencia, “despatriarcalizar,
decolonizar, desneoliberalizar” (Valencia, 2018: 40). En este sentido,
se hace necesario un pensamiento feminista —con sus diversas co-
rrientes, perspectivas histéricas, experiencias y agendas politicas—
como frente comtin, que tenga en cuenta el contexto particular de
las multiples realidades contemporéneas. La clave reside en crear
alianzas.

Travestidad o Nostedad trava

Hay una sublimacién del modelo macho/mas-
culino que le viene bien al mercado y que no
afecta al paisaje social capitalista. No le afecta
ver a dos tipos rubios, pasedndose de la mano, a
diferencia de ver a un péjaro dislocado, dificil
de definir’.
(Pedro Lemebel, en Luongo,
Alvarez y Sdnchez, 1996: 212)

No nos detendremos en este trabajo a establecer distinciones entre
las denominaciones transgénero, transexual, trans o trans*, para remitir

9 Esta dificultad a la hora de definir conecta con la necesidad de etiquetar y la dis-
puta al nombrar. Camila Sosa Villada menciona c6mo determinadas feministas
ponen en entredicho el que las travestis se denominen mujeres y afiade: “si ellas
no quieren que nos nombremos mujeres, pues nos nombramos colibries, des-
propésitos, pijaros o inmateriales, pero yo estoy un poco agotada de tener que
pelear por cémo me nombran” (Bazan, 2020). Le debemos a Susy Shock la iden-
tificacién “de género colibri” (22 febrero 2020).
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a diferentes expresiones e identidades sexo-genéricas, con las que nos
hemos ido familiarizando en los tltimos tiempos*®. En cambio, si nos
interesa reparar en la carga politica que tiene el término “travesti” si
lo leemos desde/en el ambito latinoamericano, ya que con él se im-
pugna el sistema dicotémico de una masculinidad hegeménica y una
feminidad normativa. No debemos olvidar lo que manifestaba Ochy
Curiel, cuando especificaba que antes de la llegada de los conquista-
dores existian diversas formas de sexualidad y performatividad en
Abya Ayala (Curiel, 2021: 34). Los cronistas de Indias dieron puntual
cuenta de ellas; pero desde una dptica cristiana-occidental calificaron
ciertas practicas de “nefando vicio’, sin advertir conexiones rituales
entre el chamanismo y el travestismo (Cardin, 1989: 131-132 y 147-
154). La cosmovisién de los pueblos originarios concebia el ser hu-
mano no a partir de las dicotomias, sino de la integracién de contra-
rios'’. Como enuncia la soci6loga boliviana Silvia Rivera Cusicanqui,
Ch’ixinakax utxiwa, es decir, existe un mundo ch’ixi que obedece a la
idea aymara de algo que es y no es a la vez, que responde a la légica
del tercero incluido (Rivera Cusicanqui, 2010: 69-70). En este sentido,
el travesti precolombino, dird Wayar, oficia como puente, entre lo hu-
mano y lo divino, pero al sefialarlo con el pecado nefando, “se instala
la culpa basada en la sexualidad y se asienta el poder de la iglesia en
estas tierras” (2021: 23 y 26). Algo similar sostendrd Mafe Moscoso,
quien asevera que “fue durante la colonia que se implantd un régimen
hetero-normativo y binario de mirar e interpretar el mundo” (2020:
76). De este modo, el sistema sexogenérico introducido por la Iglesia
Catolica formé “parte estructurante del proyecto colonial™*? (Galindo,
2020:110-111).

En épocas mds recientes, Lucas Platero (2017: 411), encargado de
hacer una “arqueologia del asterisco” (trans*), advierte que en América

10 Véase el estudio “Travalenguas. Identidad y habla en el contexto travesti-trans-
latinoamericano” (Mateo del Pino, 2023b: 233-281).

11 En este punto, cabe traer a colacién lo que subrayaba Severo Sarduy, que el
travesti remite a otro mito complementario, el del andrégino, en su indiferen-
ciacion latente de los sexos (1987: 93).

12 A esto mismo se refieren autoras y autores como Marlene Wayar, Giuseppe
Campuzano y Pedro Lemebel (Mateo del Pino, 2023b: 256-259).
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Latina “travesti” y “trava™’, a diferencia de otros paises, implica un
proceso propio de empoderamiento. En lo que se refiere a esto tltimo,
Lohana Berkins remite a la lucha que comenzé en la década de los
noventa del pasado siglo, cuando se forma la primera Asociacién de
Travestis Argentinas (ATA) (1991), a la que le siguieron otras: Aso-
ciacién de Lucha por la Identidad Travesti y Transexual (ALITT)'y
Organizacién de Travestis y Transexuales de la Republica Argentina
(OTTRA) (1995). No obstante, a pesar de este asociacionismo, tendrd
que transcurrir algiin tiempo mas para que las travestis se autoperciban
como “personas con derechos 0 con una identidad propia, ni masculina
ni femenina’, y esto se logra “a través del feminismo” (Berkins, 2003:
127-129). De la misma opinién sera Claudia Rodriguez, quien reco-
noce que al acceder a las lecturas feministas fue cuando se percaté de
que estaba “tan declasada y desarraigada” (2023: 30). Por tanto, serd
la herencia feminista la que actiie como desencadenante para que se
cimiente la conciencia histérica del transfeminismo y, en particular,
de la identidad travesti.

Unos afios después, se producird un hecho histérico que sera clave
para el reconocimiento. Durante los dias 19 y 20 de diciembre de
2001, ante la fuerte crisis politica, econdmica, social e institucional y
anunciado el estado de sitio, el pueblo argentino toma la calle en un
gesto de desobediencia civil, lo que provocé que el presidente Fernando
de la Rtia renunciara al cargo y abandonara la casa Rosada en heli-
coptero. Las travestis integraron las manifestaciones sin sentirse re-
chazadas, en un mano a mano con el resto de la ciudadania. Berkins
aclarard que el estado de sitio era, por otro lado, lo habitual en la
lucha diaria de las travestis:

Lucha contra nuestras familias, que nos expulsan a temprana edad
con la firme decisién de desterrar de sus livings el pecado; lucha
contra las instituciones escolares, que nos cierran las puertas para
que no manchemos a sus blancas palomitas; lucha contra e} sistema
médico, que nos considera una execrable patologia que hay que re-
conducir ala normalidad heterosexual; lucha contra los empleadores
que se desmayan cuando el DNI contraviene la imagen que tienen

13 Trava es un apécope de travesti, que al ser reapropiado por las propias travestis
para designarse como tal, se resemantiza y despoja de connotacién peyorativa.
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ante los 0jos pero no sienten pudor a la explotacién que ejercen, a la
contratacién en negro, etc.; lucha contra poderosos medios de co-
municacién que lucran con nuestra apariencia fortaleciendo un es-
tereotipo cada vez més alejado de lo que somos. (Berkins, 2003: 133)

Marlene Wayar llama la atencidn sobre lo travesti como categoria
politica e identidad no binaria, elaborando para ello una Teoria lo su-
ficientemente buena (2018). Un no-binarismo que rompe con los de-
terminantes del género, las dicotomias jerarquizadas y los encasilla-
mientos y, en este sentido, tiende hacia el “no identitarismo” (Berkins,
2003: 136) 0, siguiendo a Paul Preciado, a la “desidentificacién” (2019:
284-285). Por este motivo, Lohana Berkins habfa expresado tiempo
atrés (1997) que ella no necesitaba ampararse en una cédula: “Yo sa-

_carfa un documento para invisibilizarme, pero no para confirmar mi

identidad” (Moreno, 2005: 284). Ahora bien, esta conciencia no siem-
pre estuvo presente. En épocas pasadas, si las travestis no se identifi-
caban con lo masculino, entonces se pensaba que la tinica opcién era
ser mujer:

Nosotras no nos hemos encontrado a gusto como personas condi-
cionadas masculinamente. Tenemos diferencias con las mujeres,
como ellas las tienen entre si. Las nuestras giran en torno a haber
sido criadas con toda una carga patriarcal, para ser “opresores’,
para gozar de la dominacién y esto ha hecho mds dificil nuestra
propia eleccion de género. Somos traidoras del patriarcado y muchas
veces pagamos esto con nuestra vida. Brevemente dicho, las travestis
sufrimos dos tipos de opresién. Por un lado, la opresién social
basada en el imaginario colectivo de lo que es una travesti: misterio,
ocultamiento, perversién, contagio, etc. El patriarcado nos castiga
por “renegar” de los privilegios de la dominacién que nos adjudican
los genitales con los cuales nacemos. Las mujeres se sienten muchas
veces con un sentimiento de invasion, de usurpacién de la identidad.
Por el otro lado, sufrimos la violencia institucional, aplicada en aras
de salvaguardar la moral, las buenas costumbres, la familia, la reli-
gion. Esta violencia es consecuencia de otra, la social%, y nos es

14 Sayak Valencia destaca que a las personas trans* se las mata dos veces. La primera
muerte es social, al no reconocerlas como personas, ademas, se las injuria cons-
tantemente, lo que permite un proceso de desvaloracién de sus vidas, y con ello
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aplicada por atrevernos a desafiar el mandato social de lo que tene-
mos que ser y hacer. (Berkins, 2003: 135-136)

Maria Moreno recoge que Lohana Berkins solia decir que no se
reconocia ni como hombre, ni como mujer:. “Soy travesti. Esa es la
palabra que me identifica” (Moreno, 2020: 24). De la misma opinién
es Marlene Wayar, cuando sefiala “hoy voy siendo travesti” (2018:
25). De ahi que Moreno se refiera a la identidad travesti como “una
autodefinicién en situacion” (IMoreno, 2005: 294). Pero no son las
unicas. En los tltimos afios se han ido sumando personalidades del
mundo mediatico a lo que podemos denominar la revolucién trava,
tal es el caso de Flor de la V, actriz y presentadora argentina, quien a
raiz de unas fotos de adolescencia de su periodo de transicién, reme-
mora aquellos tiempos en los que “sentia que queria ser mujer”, “una
mujer cis binaria” Sin embargo, con el tiempo se afirmard como “una
disidente del sistema-género, [-..] [una] travesti de pura cepa. Eso es
lo que soy y lo que quieroyelijo ser” (DelaV, 2021). En el mismo ar-
ticulo, Flor dela V puntualiza que el sueiio del nombre propio feme-
nino era solo una fantasia. Con la Ley de identidad de género (2012)
pens6 que con el DNI dejaria de sentirse “indocumentada’, sin em-
bargo, confiesa: “jarmds imaginé que al aceptarlo estaba vendiendo mi
alma al diablo. Indirectamente el Estado me ponia otra vez en el bi-
narismo, invisibilizando mi identidad travesti” (De la V, 2021). Por
tanto, esa gesta del nombre propio —parafraseando el titulo del primer
informe sobre la comunidad travesti argentina coordinado por Lohana
Berkins y Josefina Ferndndez (2005)—, lalucha por el reconocimiento
de los derechos de las travestis, que en el documento figurara la foto
real o que en las escuelas se las llamara con un nombre acorde a su
identidad, choca con los mecanismos biopoliticos de regularizacién
de los cuerpos y el binarismo impuesto. No serd hasta 2019 que Lara
Maria Bertolini, activista por los derechos de las personas travestis,
transgéneros y no binaries, consiga que en su documento de identidad,
en el campo reservado para el sexo, figure “Feminidad travesti” A ella
le debemos la obra Soberania travesti: una identidad Argentina (2020),

se castiga la desobediencia o disconformidad de género (Valencia, 2021: 88-89).
Doble violencia, institucional y social.

TRANSFEMINISMO Y MATERNIDAD* TRAVESTI/TRAVA 37

en la que, en la linea de Marlene Wayar (2018), reclama la palabra
identicidio para aludir a los crimenes que se cometen por razén de la
identidad de la victima. ‘

A lo largo de su reflexién, Flor de la V trae a colacién la obra de
Paul B. Preciado, Un apartamento en Urano, quien se refiere al proceso
de transicién como cruce o lugar de la incertidumbre y, en este sentido,
manifiesta que en una sociedad dominada por “el axioma cientifico-
mercantil del binarismo sexual’, la reasignacién de género supone
“cruzar la que es quizés, junto con la raza, la mds violenta de las fron-
teras politicas inventadas por la humanidad” (Preciado, 2019: 30). De
ahi que haya aseverado que tanto la reasignacion de género como la
migracién, “al poner en cuestion la arquitectura politica y legal del
colonialismo patriarcal, de la diferencia sexual y del Estado-nacion,
sitdan a un cuerpo humano vivo en los limites de la ciudadania e in-
cluso de lo que entendemos por humanidad”. Para Preciado todo ello
supone una transformacién radical, no unicamente para quien transita,
sino también para “la comunidad humana que lo acoge o lo rechaza”
(Preciado, 2019: 29). Siguiendo a este filésofo, debemos reconocer
que todavia quedan muchas “fronteras politicas” por transformar.
Maternar'® es una de ellas.

Maternar: experiencias travas

Dunia Alzard, al definir la maternidad, hace hincapié en que “las
imégenes y discursos normativos sobre esta han sido descritos y des-

15 Enuna consulta hecha ala Real Academia Espafiola, a través de twitter, el 26 de
noviembre de 2020, esta respondié que “maternar” “ha surgido en el dltimo
tercio del siglo XX para aludir ala crianza y cuidado de los hijos por parte dela
madre, aunque su empleo estd poco extendido. De forma paralela ha surgido
‘paternar’ referido al padre” (RAE, 2020). En este trabajo empleamos “maternar’,
no en un sentido biolégico, ni ontolégico, ni referido exclusivamente a las
mujeres, sino como “una accién, un hacer y, ante todo, una experiencia de
cuidado y de sostenimiento de la vida. El maternar, siendo madres, xadres —o
cualquier otra forma inimaginable de parentesco—, reclama otras relaciones.
[...] actos de produccion: de afectos, de sentidos, de repartos, de derechos, de
relaciones, de intercambios, de vida” (Chévez Mc Gregor y Labastida, 2021: 11).
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arrollados por las elites patriarcales. Elites beneficiarias del control de
las construcciones de género v, a su vez, creadoras de la ideologia de
la maternidad” (2020: 189). De igual manera, especifica que la mater-
nidad se revela como una construccién cultural “en constante perfor-
matividad’, que deviene “imagen absolutamente caleidoscépica™

EI ejercicio maternal va mas alld de dimensiones naturales reéles
individuales, imaginarias o simbélicas; por ello, no puede sér abor—,
dado desde un unico y exclusivo punto de vista, de ahi que incida-
mos enla multidimensionalidad del fenémeno. [...]. La maternidad
1o es por tanto una cuestion exclusivamente natural ni puramente
cultural: representa un baile de mtltiples méscaras interconectadas
entre ambos planos donde se imbrican lo real, lo imaginario y lo
simbdlico. Precisamente por ello no podemos negar que sea un
asunto que afecta directamente a los géneros y que ha de estudiarse
en un formato transversal por constituirse como un hecho social

cultural. (Alzard, 2020: 189-190) ’

Tgniendo en cuenta esto, en las paginas siguientes haremos refe-
rencia a la experiencia de maternar por parte de las travestis, enten-
diendo por ello no a quienes gestan, sino a quienes deciden des’arrollar
una funcién sociocultural, de proteccién, amor y cuidado, tanto de
manera individual como colectiva. Para ello, nos apoyaremo’s en Mar-
lene,Wayar —sujeto y productora de saber— y en su libro Travesti/Una
teoria lo syﬁcientemente buena (2018), quien para dar titulo a su vo-
Iurpen se inspiré en el psicoanalista inglés Donald Woods Winnicott
quien ?cuﬁé el concepto de madre suficientemente buena, en contra:
posici6n a madre perfecta. Dicho autor habia insistido en la relacién
0 c/hada entre madre-hijx, enfatizando en la propia funcién materna
mas que en quien la realiza, pues este desempefio puede ejercerlo’
aquella persona que tenga condiciones y disposicién para ello. Asi
retomando estas ideas, Wayar aclara: “Con nuestros saberes ma.ricas’
tortas y travas infantes ponemos en crisis la piedra nodal del sistemz;
heterosexual, la responsabilidad social de las funciones paterno-ma-
ternales” (2018: 26). En una ocasién, ante la pregunta de si esta ma-
tgrnidad no serfa otra forma de intentar alcanzar el estereotipo feme-
nino, la pensadora argentina contesta que, partiendo de la base de
que para nadie ella serfala mejor opcién que pudiera tener una cria-
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tura, el hecho de maternar resarce ese agravio y repara el odio social:
“No es una réplica intacta de la propuesta hegeménica, porque el ob-
jetivo es ser madre y no ser mujer. Es crear un vinculo de cuidado,
amor y vida como respuesta a la violencia, el odio, la muerte” (2018:
118-119). Al final de su obra advertira que “hay que pensar otras for-
mas de futuro y romper el lenguaje” (Wayar, 2018: 124). La familia y
la maternidad necesita de ambos'®.

Esto es lo que hace Wayar en su siguiente libro, Furia travesti. Dic-
cionario dela T a la T (2021), que funciona més bien como contradic-
cionario o, como anota Camila Sosa Villada en el Prélogo, “terreno
inseguro donde todo lo sabido se refuta o al menos se pone en duda’
(2021: 11). Y, lo que es més importante, se corrigen “los vacios que
dejaron para la palabra travesti” (Sosa Villada, 2021: 13). Este texto es
también “una gesta, entre lo personal y lo politico, entre lo colectivo
y lo intimo”; “acervo travesti, carne de polémica” (Viola, 2021: 292).
Entre todas las palabras de las que se hace acopio, queremos poner el
foco en aquellas que designan el hecho de maternar: maternidad trava,
maternaje colectivo o madrinazgo, que son algunos de los términos
que iremos comentando a continuacién y ejemplificando con algunos
textos literarios latinoamericanos del siglo XXI.

Al respecto de esto ultimo, Ana Gallego Cuifias, en su ensayo “Su-
jetxs pobres: narrativas trans/travestis argentinas en el siglo XXT”, co-
menta que en obras como Las malas, de Camila Sosa Villada, se narra

16 Conviene recordar, como anécdota, el revuelo que se originé cuando se aprobé
el matrimonio igualitario en Espafia (2005) por parte de quienes proponian que
no se denominara “matrimonio’, ya que este término deberia reservarse para la
unién de un hombre y una mujer. Ana Botella, en ese momento segunda tenienta
de alcalde del Ayuntamiento de Madrid, lo explicaba asi: “El matrimonio
entre homosexuales es tratar de la misma manera lo que es diferente. Si se suman
dos manzanas, pues dan dos manzanas, y si se suman una manzanay una pera,
nunca pueden dar dos manzanas porque son componentes distintos. Hombre y
mujer es una cosa, que es el matrimonio, y dos hombres o dos mujeres seran
otra cosa distinta” (LaSexta, 4 marzo 2013). Lo mismo sucede con el concepto
de maternidad, por ello, en un trabajo anterior propusimos maternidad* —con
asterisco— para evitar cualquier proceso de exclusion o discriminacion. De este
modo, “maternidad* reconoce diferentes experiencias plurales y diversas de lo
que es 0 no maternar y, ala vez, deconstruye la maternidad romantica y esencia-

lista” (Mateo del Pino, 2023a: 150).
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“una agenda transcomunal y transfeminista de (re)construccién de la
identidad disidente —que no es univoca ni total—". Y para ello pone
de relieve, entre otros, dos elementos comunes a estas narrativas. Uno
es el cuerpo, més especificamente, “la politizacién del cuerpo como
foco del relato, como un territorio en disputa por la legibilidad de un
sujetx social marginado” (2021: 94). Otro, y es el que més nos interesa
para este trabajo, la comunidad, que serd la protagonista de la novela,
en tanto que resignificalaidea de familia “para articular una verdadera
transcomunidad” (Gallego Cuifias, 2021: 98). Una “nostredad trava”
(Viola, 2021:292) o travestidad (Wayar, 2021: 46).
- Aunque no reconocida y negada socialmente, las travestis han
ejercido la maternidad/paternidad con su propia familia consanguinea
(hermanos, hermanas, sobrinos, sobrinas...)*, pero también con mu-
jeres en situacién de prostitucién o empobrecidas, de las que ellas
han sido el sustento econémico. La maternidad trava “implica estar
presentes en el hogar brindando cuidados o cumplir el rol de maternaje
comunitario solas o junto con otras madres. Es muy habitual ver a las
travestis llevando adelante ese maternaje colectivo que a su vez rompe
con la préctica de una maternidad individual” (Wayar, 2021: 39). Si
bien esta funcién se vincula en un primer momento con ser provee-
doras, luego se amplia ala toma de decisiones sobre la crianza y ter-
mina imperando los afectos. De ahi que Wayar sostenga que “esta
maternidad o madrinazgo sin duda rompe con la idea de consangui-
neidad y la pone fuertemente en crisis” (2021: 39).

Un tipo de maternidad es la que lleva a cabo la “trava madrina” o
madrinazgo que se ejerce con las travas menores. Este rol maternal
tiene que ver con numerosas cuestiones, como la edad, la trayectoria,

el conocimiento de ciertas zonas de trabajo y el poder que se tenga en
 ellas, pero también con “el deseo de proteccién a partir de esa inde-
fensidn de quien estd llegando a un mundo, que viene en orfandad y
pide, necesita, ese rol de maternaje, de cuidado, de proteccién” (Wayar,

17 Alhablar delas travas como sostén de la familia, Wayar subraya el hecho de que
en muchas ocasiones son las propias madres y padres quienes entregan a sus
“hijas mariquitas” al cuidado de travestis mayores para que se las lleven a las
grandes ciudades, donde pueden obtener mayores beneficios econémicos para
las familias (2021: 38).
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2021: 40). La madre es la que sostiene, alimenta, acons'eja y Erotege, y
cuando las hijas adquieren experiencias, se independizan: “entonces
ingresa otra camada de hijas, que las hijas adultas van acechando al
hogar cada vez que se encuentran con una chica desproteglqa ¥, en-
tonces, las hijas mayores se convierten en tias de las nuevas hijas dela
mam4” (Wayar, 2021: 41). Se crea asi una familia alternativa, una red
de apoyos y afectos, cuyos vinculos son .més poderosos que los que
generalmente mantienen con sus progenitores. .

Un ejemplo de este madrinazgo lo encontramos reflejado en la
novela Tengo miedo torero (2001) de Pedro Lemebel, en la cqnﬁgura—
cién de esa “matrona colipata” (2001: 148) que es la Rana, quien junto
a otras hermanas colas conforman la familia trava de la Loca del
Frente. La Rana, “una vieja coliza jubilada del patin™® (2(3,01: 76), que
ayudo a la Loca cuando esta era una “callejer.a perc}ida.‘ Ella fue la
tinica que le dio alojamiento, un plato de comida y “la acogié como
una madre, aconsejindola que no se dejara morir, que la cortara con
el trago, que olvidara al curagiiilla [borracho] que.la hundlo en el
vicio [...], obligindola a bafiarse, prestindole ropa limpia [...]. Des-
pués [...] le dio trabajo’: le ensefio el arte de bordar (2001: 76-77). La
Loca, superando a la “maestra” en destreza y en clientela, fue expul's’ada
de la casa. Sin embargo, al tiempo se reconciliaron y la Loca volvié de
nuevo al hogar de la Rana. Para festejar el cumpleafios de Carlos, le
pide prestado el tocadiscos. Ese don preciado quela ma<‘1‘re con§ervaba
de aquel prostibulo que habia regentado en el N’E)‘r‘te, lﬂa mejor casa
de putas de Antofagasta’, cuando era “Dofia Rana’, “la sefiora Rana, la
Gran Rana, la Rana-Reina” (2001: 147) vy se codeaba con el alcalde y
las autoridades. Cuando la Rana conoce a Carlos, se refiere a la Loca
como “mi hija” y esta le responde llamandola “mami” (3001: 148). }:Zn
un gesto de madre protectora, le insiste al joven que cu'lde de ella:_ lo
tinico que le pido es que no la haga sufrir, porque su vida no ha sido
nada facil [...], no la entusiasme, no le haga creer cosas que no puefier’l
ser” (2001: 148). Sera precisamente a la Rana a quien la Loca dejaréd

18 Los términos cola —vesre (revés) de loca—, colipato, colisa/coliza, aunque los
diccionarios los suelen recoger con el significado de homosexual'me.lscuhr}o,
Pedro Lemebel los usa para referirse a la travesti/trava. Patinar, patinaje, patin,
hace referencia a la prostitucion callejera (Spotorno, 1995: 119-120 y 129).
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sus cosas —unos trabajos sin terminar y la radio—, cuando se ve obli-
gada a desmantelar su casa de Santiago y poner rumbo a Valparaiso,
donde tendrd que despedirse de Carlos, quien partira a Cuba.

Una de las cuestiones que se planteé Camila Sosa Villada al escribir
Las malas fue precisamente el hecho de problematizar la experiencia
maternal travesti. Ante la pregunta de por qué incomoda esta mater-
nidad, la escritora contesta que se debe a que “es el territorio donde el
patriarcado disputa su perpetuidad. Donde el patriarcado se asegura
seguir existiendo” (Bazén, 2020). Por eso Las malas nos enfrenta con
esas otras formas de maternar travesti. En este sentido, la Tia Encarna®®
es la que mejor “encarna” este rol de cuidado que ejerce sobre otras
personas, travas o nifio. Aligual que vefamos con la Rana de Lemebel,
ella representa la proteccion materna: “Nos defendia de la policia,
nos daba consejos cuando nos rompian el corazén, queria emanci-
parnos del chongo, queria que nos liberdsemos. Que no nos comiéra-
mos el cuento del amor romdntico [...]. Nosotras, las emancipadas
del capitalismo, de la familia y de la seguridad social” (2020a: 28).

Simboélicamente Encarna deviene matrona, cuando al inicio de la
novela, en el Parque Sarmiento de la ciudad de Cérdoba, encuentra
abandonado un bebé de unos tres meses, cubierto de ramas espinosas,
y ella “[p]arece una partera metiendo las manos dentro de la yegua
para extraer al potrillo [...]. Entre las arcadas y la sangre, la Tia
Encarna lo sujeta contra el pecho” (2020a: 20-21). Después, se lo lleva
a su casa, al que cree un lugar seguro. Sin embargo, pronto se oird el
clamor de policias y de medios de comunicacién, haciéndose patente
el miedo social: “La infancia y las travestis son incompatibles. La ima-
gen de una travesti con un nifio en brazos es pecado para esa gentuza.
Los idiotas dirdin que es mejor ocultarlas de sus hijos, que no vean
hasta qué punto puede degenerarse un ser humano” (2020a: 24).

19 De Tia Encarna sabemos que habfa llegado de Espafia huyendo de Franco —en
el poder desde 1936 a 1975—, cuando le habian matado al marido, y que la Ar-
gentina la recibi6 con el golpe de Estado de Juan Carlos Ongania —28 de junio
de 1966— (Sosa Villada, 2020a: 83-84). Por tanto, como transterrada dicho per-
sonaje escenifica muy bien ‘el cruce o lugar de la incertidumbre’, al que hacia
alusién Paul Preciado, no solo es disidente sexo-genérica, sino también migrante,
lo que lassitia “en los limites de la ciudadanifa e incluso de lo que entendemos
por humanidad” (Preciado, 201 9: 30).
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Acaso una de las escenas mds “maternales’, que igualmente se
puede leer como una parodia, es la de la Tia Encarna amamantando

al nifio:

La Tia Encarna desnuda su pecho ensiliconado y lleva al bebé hacia
él. El nifio olfatea la teta dura y gigante y se prende con tranquilidad.
No podré extraer de ese pezén ni una sola gota de leche, pero la
mujer travesti que lo lleva en brazos finge amamantarlo y le canta
un cancién de cuna. Nadie en este mundo ha dormido nunca real-
mente si una travesti no le ha cantado una cancién de cuna [...]
Maria [...] abre la puerta de Encarna [...], y se encuentra con aquel
cuadro. La Tia Encarna amamantando con su pecho relleno de
aceite de avién a un recién nacido. La Tia Encarna estd como a diez
centimetros del suelo de la paz que siente en todo el cuerpo en
aquel momento, con ese nifio que drena el dolor histérico que la
habita. El secreto mejor guardado de las nodrizas, el placer y el
dolor de ser drenadas por un cachorro. Una dolorosa inyeccién de
paz. La Tia Encarna tiene los ojos derribados hacia atrds, un éxtasis
absoluto. Susurra, bafiada en ldgrimas que resbalan por sus tetas y
caen sobre la ropa del nifio. (Sosa Villada, 2020a: 25-26)

Una escena que bien podriamos denominar El éxtasis de Santa En-
carna, como remedo de aquellos otros éxtasis, el de Santa Teresa (1647-
1652) y el de la beata Ludovica Albertoni (1671-1674), magistralmente
recreados como grupos escultéricos por el artista italiano Gian Lorenzo
Bernini. En ellos, como en Encarna, se da esa transverberacion o ex-
periencia mistica, como un fuego sobrenatural que traspasa el corazén
y que provoca una unién intima con el nifio al que se quiere amamantar,
bautizado posteriormente como El Brillo de los Ojos.

Otra escena de parto, no simbdlica sino real, es la que acontece
con Laura, quien ejerce la prostitucion junto a las travestis en el Parque
Sarmiento. Ante esto, Tia Encarna le susurra a El Brillo de los Ojos:
“yo también te par{’, “grité de dolor cuando te traje al mundo” En su
delirio describird el alumbramiento en los siguientes términos: “De-
tenida frente a la muerte, troqué mi memoria por tu felicidad, mi
salud por la tuya. Y los dioses escucharon, y me dijeron que eras mio.
Y te tomé en mis brazos y te amamanté con ese rio aceitoso que me
brotaba del pecho” (2020a: 55). Y en una suerte de respuesta ante lo
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que percibe como amenaza o recelo afirmaréd: “Tu nacimiento no es
menos que este. Y yo no soy menos tu madre por no tener entre las
piernas una herida abierta” (2020a: 56). La Tia Encarna lloraba y llo-
raba, “como si tuviera culpa por no haber sido madre de aquel modo
[...]. Comosila lastimara el hecho de que Laura estuviera pariendo y
el parto fuera como eran todos los partos” (2020a: 56). No obstante,
entre ambas mujeres existe un vinculo de complicidad, no solo por el
hecho de maternar, sino porque comparten similares estrategias para
sobrevivir en un mundo que las margina. Laura se enamora de Nadina,
enfermero de dia y travesti de noche, quien ante la ley reconoce a sus
hijxs como padre, cediendo/acatando el imperativo cisheteropatriarcal,
como del mismo modo hard Encarna para poder mantener a su lado
a El Brillo delos Ojos.

Esta entrega de Tia Encarna al que es su hijo se manifiesta a través
de las paginas en ese mimo, cuidado y sacrificio que le brinda. Cuando
decide sacarloa la calle en su cochecito, en esa necesidad de “mostrar
al mundo su nifio”, se enfrenta irremediablemente al peligro: “Los
hombres miran muy extrafio a La Tia Encarna, y las mujeres la miran
peor” (2020: 120). La violencia ird en aumento. Primero seran los in-
sultos: “;Degenerado! jRobachicos! ;Sidosos! jReventados!” (2020a:
162). Luego las pintadas y el acoso incesante del barrio: “Quieren la
matanza de los travestis. Que lo anuncien los diarios, que lo filmen los
noticieros, que figure después en los libros de historia” (2020a: 187).
Ante el asedio La T1ia Encarna decide “disfrazarse” de hombre, barba y
ropa holgada, para que no la reconozcan cuando lleva a su hijo al
jardin de infantes, donde ha dicho que es Antonio Ruiz, viudo (2020:
193). Se ha vuelto un camaleén, apostillara la narradora, para “adecuarse
al mundo tal y como es” (2020a: 195). Pero el secreto se revela, la
espian, la acorralan los patrulleros, le han intentado quemar la casa,
van a por ellay el nifto (2020a: 222). Las otras travestis han huido
presas del panico. El nifio ya no acude a la escuela, victima de todas
las violencias posibles: “Un dia 1leg6 a la casa con los dedos hinchados
y de color violiceo, [...]. Unos compafieros le habfan apretado los
dedos con una puerta hasta dejdrselos asi. ;Por qué? —pregunté La
Tia Encarna—. —Porque soy hijo tuyo —contest6 El Brillo” (2020a:
223). Al final, el acoso deviene derribo: La Tia Encarna abre la [lave
del gas y se deja morir (2020a: 226). Encuentran al nifio acostado de
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perfil junto a su madre: “Murieron cara a cara, mirdndose a los ojos.
Murieron sabiamente, para no tener que soportar més humillaciones”
(2020a: 227)2°. Este acto serd considerado como un suicidio y un ase-
sinato, de fondo se oye el clamor popular aunado en la voz del bombero:
“Que se mate ella, vaya y pase. Pero arrastrar a la criatura” (2020a:
227). La hipocresia social se hace patente, todo el mundo llora, las
personas curiosas, las que antes insultaban, las pocas que apreciaban a
las travestis, quienes fueron las “madrinas de un nifio encontrado en
una zanja” (2020a: 229), como el hijo de la Difunta Correa®".

En Tesis sobre una domesticacién (2019), Camila Sosa Villada va
desgranando los entresijos de la vida familiar a través de la protago-
nista, una actriz travesti con una respetable vida doméstica: un marido
abogado y un hijo adoptado (seropositivo). En el capitulo “Mommie
Dearest” (Mama querida) se refiere a la adopcion de bebés, pero se
subraya que las familias preferfan siempre que estos fueran rubios y
sanos (2019: 56), lo que la escritora argentina Tamara Tenebaum con-
sidera la fantasia de “un bebé recién nacido blanco y puro” (2021:
288). En contraposicién, se menciona la maternidad ejercida por las
travestis, quienes conocen la pobreza y todas las posibles salidas de la
miseria, pues ellas son las que se ocupan de nifios y nifias “sin padre
ni madre que boyaban por la ciudad” (2019: 57). Sin embargo, esta
experiencia contrasta con la opinién publica:

;Usted cree que es posible que las travestis puedan hacerse cargo
de la vida de un nifio? ;Cree que pueden ser nifios sanos? ;Acaso

20 *Camila Sosa Villada, en El vigje iniitil. Trans/escritura, sefiala que a veces fanta-
seaba que la encontrarfan muerta, “como una virgen trans latina después de
dejar el gas abierto” (2018: 42). En este punto, encontramos cierto paralelismo
con la imagen que nos ofrece de la Tia Encarna.

21 La Difunta Correa, Deolinda Correa, forma parte del imaginario popular, convir-
tiéndose en un simbolo de quien da vida atin después de muerta. Se dice que Deo-
linda con su hijo lactante a cuestas cruzé los desiertos de la provincia de San Juan,
con la intencion de reunirse con su marido en La Rioja. Muri6 a causa de lased y
el hambre, pero su véstago sobrevivi6 amamanténdose de sus pechos. Camila
Sosa Villada recurre a ella en el escenario, interpretando el Cabaret de la Difunta
Correa (2017), pero también en sus relatos recogidos en Soy una tonta por quererte
(2022a: 9-21), donde dialoga con Las malas: “;Qué fue del hijo de la Difunta
Correa? Se lo encontraron las travestis del Parque Sarmiento” (2022a: 21).



46 , ANGELES MATEO DEL PINO

no estan condenados los nifios a la homosexualidad? ;Los violarfan?
;Sabrin dar amor? Las personas respondian que el mundo se en-
contraba en tal proceso de devastacion, tal podredumbre, que era
mejor el amor venido de esas madres, al desamor, a la ausencia.
“Tienen ese derecho, es imposible vivir en ese estado de cosas, los
nifios se mueren enlas calles”, respondian. (2019: 57)

En esta intervencién se advierten los ecos de la pregunta que en el
programa Almorzando con Mirtha Legrand la presentadora argentina
hizo al disefiador de moda Roberto Piazza, el 12 de julio de 2010: “si
una pareja de homosexuales, suponte que adoptan un varén, como
tienen inclinaciones homosexuales, sno podria producirse una viola-
cién hacia su hijo?” (Lobato, 2010). Sin comentarios.

En la misma obra, en el capitulo titulado “Apuntes histéricos sobre
la maternidad travesti’, la narradora coincide con Marlene Wayar
(2021: 38), quien igualmente resalta que en ocasiones las noticias in-
forman de un nifio o una nifia rescatada de la miseria por una travesti,
y anota:

Desde siempre, las travestis se prostitufan para mantener a sus her-
manos menores, para enviar dinero a sus casas en provincias lejanas
u otros paises. Daban ese dinero a sus sobrinos, a los hijos de sus
amigas, muchas incluso se hacfan cargo de su crianza cuando la fa-
milia de los nifios no podia responsabilizarse por sus vidas. Tias,
madres postizas, madrastras, nadie desconocia que, desde hacia
muchos afios, muchisimos, las travestis ocupaban el rol que nadie
en este mundo podia o queria ocupar, ni siquiera el Estado, que
son esos afectos sinnombre, sin estatuto, esos afectos inclasificables
que vivian las travestis. Madres de nadie, hijas de nadie, amores de
nadie, ve)cinas de nadie, tias de nadie y, sin embargo... (Sosa Villada,
2019: 59).

En este capitulo, a modo de homenaje, se trae a colacién la figura
de Mar'lela Mufioz (1943-2017), primera mujer trans que el Estado
Argentino reconocié oficialmente concediéndole un DNI (1997)?% A

22 Hay que destacar que esto sucedié mucho antes de que se aprobara la Ley de
identidad de género en Argentina (2012). En 2016 se dio a conocer el docu-
mental Amor a paso de gigante, realizado por la directora Maria Audras, que
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pesar de haber criado a los hijos y las hijas de otras, en total diecisiete,
en diciembre de 1993, un juez de menores de Quilmes decidié retirarle
la custodia de tres nifios que ella habia inscrito y criado como suyos.
Después de una batalla legal, se la sentenci6 a un afio de carcel: “Fue
condenada a prisién por haberse atrevido a escribir en los sagrados
libros de la nacién que tres nifios eran hijos de un hombre vestido de
mujer” (Sosa Villada, 2019: 60) y, mds adelante, se afirmara: “Ella fue
la referencia de la maternidad para todas las travestis que se lanzaban
al vacio” (2019: 60). Sin embargo, no era del mismo parecer Lohana
Berkins, pues para ella Mariela Mufioz tenfa “un discurso terrible”, al
resaltar que la mujer debia ser lavaplatos y paridora, y con ello no
hacia més que obedecer al mandato social y a la Santa Madre Iglesia.
Por esta razén, concluye Berkins, obtuvo el documento de identidad:
“Porque no es una puta. Es una madre sufrida y vapuleada” (Moreno,
2005: 284). No obstante, no es esta la tnica travesti madre adoptiva
que se menciona en la obra de Camila Sosa Villada, pues también se
recuerda a Mariluz Pedernera, quien rescat6 a su sobrina de la familia
de su hermana adicta a la pasta base de cocaina (paco). La nifia pedia
limosna en la calle y habia sido violada en reiteradas ocasiones por la
pareja de su progenitora. Mariluz se qued6 con la nifia. El dictamen
de la Jueza fue ejemplar: “La nifia no podria haber encontrado mejor
madre” (2019: 62). Ademds de reconocer que hay “miles de travestis
en las calles ocupandose de las infancias desprotegidas...” (2019: 63).

La protagonista de Tesis sobre una domesticacién, conocedora de
que algunas personas pondran en duda que una actriz travesti como
ella quiera adoptar, se pregunta si “todas las mujeres que son madres,
lo son por el puro deseo de traer un nifio al mundo y cuidarlo™ O no
serd, acaso, que tienen “otros deseos parésitos”: “sNo existian los nifios
que venian al mundo para hacer més sélidos los lazos de algunos ma-
trimonios? Nifios que actuaban como anclas para maridos fugaces,
como ansioliticos para parejas inestables?” (2019: 63-64). Lo que pone
en entredicho y, por tanto, cuestiona la maternidad romdntica y esen-
cialista, frente a otro modelo de familia que desafia el orden patriarcal.

relata la vida de Mariela Mufioz. El documental recibié el premio al mejor lar-
gometraje en la cuarta edicién de Asterisco Festival Internacional de cine
LGBTIQ+ (2017), celebrado en Buenos Aires. :
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Desde esta perspectiva, concordamos con Alejandra Marquez cuando
sostiene que Sosa Villada “socava el concepto de maternidad hetero-
normativa), al presentar una “familia cuir [...] contrahegeménica y
un rol maternal desde la subjetividad travesti” (2022: 384).

La psicdloga argentina Clara Coira menciona que en algunas so-
ciedades el cuidado de otras y otros no es responsabilidad de una
Unica persona, de la que gesta, pare y amamanta, sino de la comunidad
(2001: 41-42). Entre las travestis, como hemos comentado, existe esta
nocién de comunidad, “transcornunidad” la denomina Ana Gallego
Cuifias (2021: 98), “nostredad trava’, al decir de Liliana Viola (2021:
292), 0 travestidad, en palabras de Marlene Wayar (2021: 46). En cual-
quier caso, el grupo de travestis deviene familia. Una familia trava
nucleada en torno a la casa de la Tia Encarna, como observamos en
Las malas: “un caserdn de dos plantas pintado de rosa” (2020a: 23);
“la pensién més maricona del mundo, que a tantas travestis ha acogido,
escondido, protegido, asilado en tantos momentos de desesperanza”
(2020a: 22). Quien ejerce de trava madrina serd la encargada de
proveer en muchos sentidos, simbélicos (afecto, cuidado y proteccién)
y reales (alimento, educacién y servicios). Encarna desempefia a la
perfeccién este papel: “exageraba como una madre, controlaba como
una madre” (2020a: 29). Es también quien educa: “ella nos habia en-
sefiado a resistir, a defendernos, a fingir que éramos amorosas personas
castigadas por el sistema, [...], a decir siempre gracias y por favor,
todo el tiempo. Y perdén, también, mucho perdén; que es lo que a la
gente le gusta escuchar de putas como nosotras” (2020a: 34). Y es
quien de igual manera provee: “En la casa de Tia Encarna las alacenas
estaban siempre llenas; si te faltaba algo, ella te lo daba: harina, azicar,
aceite, yerba, lo que no podia faltar en ninguna casa” (2020a: 37).

Se crea asi un sentimiento de pertenencia, lo que responde a esa
pregunta formulada frecuentemente: “a qué mama pertenecés” (Wayar,
2021: 42). A esta experiencia de maternar alude la presentadora ar-
gentina Flor de la V, cuando dedica el dia de la madre a las “mamés
travas” (Dela V, 2022), paralo que recuerda a la Mery:

La suya era una gran familia diversa, que estaba compuesta por
chicas dela zona y barrios cercanos. Casi siempre se conocfan en la
ruta trabajando. Los escalafones eran moneda corriente en esa época
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[...] Las novatas eran las que se encargaban de la limpieza [...] En
esa época las travestis grandes eran muy respetadas entre sus pares
y mas si habfan trabajado en Europa [...] La Mery no era una per-
sona que demostraba carifio: mds bien era hostil con las chicas,
pero si alguien de afuera les decia algo o se metfa con alguna de

. ellas, saltaba como una fiera [...] Ella les pasaba todo su conoci-
miento: cémo maquillarse y peinarse, de qué manera defenderse si
un cliente se ponia bravo, cudntas inyecciones de silicona debian
ponerse en las caderas. (Dela V, 2022)

Josefina Fernéndez, en su libro Cuerpos desobedientes. Travestismo
e identidad de género, apunta a una forma organizativa que tiene
lugar en el 4mbito del trabajo callejero y es el mecanismo por medio
del cual se socializa a las travestis mds jovenes en la prostitucion: el
pupilaje. Esta investigadora sefiala que en esta modalidad intervienen,
por un lado, las pupilas, que son quienes buscan proteccién, “modelos
de identificacién y pautas culturales para moverse en el escenario
prostibular” Por otro lado, la madre, quien se hace cargo de las
pupilas, y quien distribuye esquinas y zonas donde laburar a cambio
de una remuneracién. En otras ocasiones, serd la madre la que acon-
seje sobre dénde vivir, trabajar y cémo comportarse con los clientes,
sobre todo a las pupilas llegadas del interior. A este modo organizativo
Fernandez, retomando el concepto de Ervin Goffmann, atribuye el
rol de socializacién anticipante, por aludir a un conjunto de saberes
que las travestis se encontraran después en el medio prostibulario
(Fernandez, 2004: 94-95).

En este pupilaje ciertas madres consiguen que sus hijas viajen a
Europa, y para ello les facilitan dinero, ademds de diversos conoci-
mientos sobre alojamientos y estrategias para sobrevivir (Wayar, 2021:
42-43). Asi, entra en juego lo que Marlene Wayar denomina la “trava
traductora’, que es aquella que conoce el lenguaje de la vida en el ex-
terior, porque ella mismo ha vivido alld. Un ejemplo de esto lo en-
contramos en la crénica “Trans” de Gabriela Wiener, recogida en su
obra Sexografias (2008, 12 ed. y 2022, 22 ed. amp.)**. La tltima edicién

23 Respecto a esta cronica Gabriela Wiener comentaba, en la primera edicion de
Sexografias, que este texto naci6é como coedicién b111ngue entre la revista Etiqueta
Negra y la Virginia Quartely Review. En realidad la crénica se publicé primero
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ampliada contiene un prélogo de Camila Sosa Villada. Resulta curioso
que la escritora argentina manifieste que la crénica que maés le inco-
modé del libro fue precisamente “Trans’, y justifica el porqué:

Eljuego de palabras me exigi6 una atencién especial. Un trabajo de
lectura, que es el mismo trabajo de lectura, entiendo, que exige el
lenguaje de las travestis. A veces parecia escrita por una de nosotras,
a veces por una periodista indolente que no conoce de pronombres,
a veces solo por Gabriela confundida con tantos géneros y tanta
hermosura. Mientras tanto, una de las imagenes mas poderosos de
estas dieciocho crénicas asoma: la de una prostituta en un bosque
de Paris, que parece un mascarén de proa. Y luego la oracién: “Dios
mio, hazme invisible a la policia” (Sosa Villada, 2022b: 12-13).

Gabriela Wiener narra c&mo Vanesa, una trans peruana, ve cum-
plido su suefto de emigrar a Europa: “Ir a Milédn para una transexual
peruana es como ir a Harvard para un estudiantes de Derecho”. Estas
migrantes se convierten en verdaderos soportes econdmicos familiares:
“gracias al trabajo sexual han construido verdaderas mansiones para
sus familias en los mismo barrios pobres en la periferia de Lima donde
se criaron. [...]. Solo enviando esas remesas han podido restituir su
imagen ante los que las juzgaron” (2022: 44). En una conversacién
que mantiene Wiener con el cineasta peruano Felipe Degrégori (1954-
2023), a quien debemos los documentales Rosas de acero (2009) y
Translatina (2010), sobre la discriminacién que sufre la poblacién
trans* en América Latina, este comenta que para las personas trans*,
quienes viven constantemente el rechazo y la marginalidad, “migrar
supone demostrar que ellas pueden contribuir al progreso de la familia,
solucionar sus problemas econémicos y de esa manera ganarse el res-
pecto de padres, hermanos, vecinos, e incluso de la sociedad” Y agrega:
“asi las familias olvidan que son travestis, olvidan que en algin mo-
mento sintieron que eranla vergiienza de la familia y pasan a consi-

en Etiqueta Negra, en julio de 2007, paginas 62-77. Poco después, con el titulo
“Trans: A Love Story’, traduccién de Carolina de Robertis y fotografias de Cecilia
Jurado Chueca, apareci6 recogida en un monografico dedicado a South America
in the 218Century, el 3 de septiembre de 2007, en Virginia Quarterly Review, 83

(4), paginas 84-10s5.
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derarlas las benefactoras” (Wiener, 2022: 44-45). En una anécdota
que relata Vanesa, una vez que la detuvieron en Paris, en Le Bois de
Boulogne, “por ser trans, puta e ilegal’, confiesa que al llamar a Pert
en busca de apoyo su familia solo deseaba conocer “cudndo mandaria
el dinero” (Wiener, 2022: 60).

En esta crénica también se hace alusién al madrinazgo travesti,
pues Vanesa cuenta con una “hija’, Georgina, a quien trajo a Paris,
paralo cual le prest6 cinco mil euros, que es lo que costaba sacar el pa-
saporte, comprar el billete de avion, e instalarse en una ciudad europea.
A cambio, la hija-pupila debera trabajar cada noche para devolver “la
confianza de su madre en dinero contante y sonante” (2022: 45). Para
la madre poder pagarle el viaje es un signo de categoria, y cuantas mas
hijas tenga su prestigio serd mayor. Vanesa tiene dos hijas en Paris
—Georgina y Tatiana—, pero este madrinazgo le ha servido para tener
otras hijas en Pert, a una “le puso una peluqueria y a otra le oper6 la
nariz” (Wiener, 2022: 46). Ella a su vez es también la hija de alguien,
de otra Vanesa, de la que tomé el nombre, quien vive en Mildn, que
iba a ser el destino de Vanesa-hija, llegar a Italia entrando por Francia,
pero al final se quedé en la ciudad de la luz, para vivir entre las sombras.
Vanesa es también madre bioldgica de Valeria, por ella sostendra que
“viaj6 a Europa como puta” (2022: 51). Su hija, cuando la ve en fotos,
dice: “Mi papa es bien bonita” (Wiener, 2022: 57).

Vanesa se prostituye en Le Bois de Boulogne, un parque en el
limite oeste de Paris, donde trabajan sobre todo personas trans* mi-
grantes de origen latinoamericano, sin documentos oficiales (Wiener,
2022: 55). Marlene Wayar igualmente nombraba este espacio francés
de prostitucién trava, demarcando el territorio por nacionalidades:
Argentina, Brasil, Colombia, Pert. Entre ellas se establecen ciertos
privilegios, que tienen que ver con los estereotipos de “animal sexual”:
“brasilefia y travesti” o “princesa incaica” de Perti (Wayar, 2021: 64).
Por este motivo, no es de extraflar que en la crénica de Gabriela
Wiener se asevere: “Esto es América Latina [...], nuestro continente
a pequefia escala” (2022: 59), aun cuando este se revele como un pre-
sente distépico:

[E]l bosque de Boulogne no es un bosquecito de mariposas con ar-
dillitas que saltan aqui y all4, es realmente un bosque total y abso-
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lutamente salvaje, sin Iuz, oscurisimo, con un frio del orto que tenés
que estar muy bien abrigada, ver de tener un calzado muy bueno,
muy caro, que resista la humedad de la nieve que te llega hasta las
rodillas. [...] te llevdis cosas para calentarte que dejds escondidas
[...] buscds un drbol y ahi ponés mas abrigo, toallas, preservativos,
un tupper con sopa, con café caliente, alcohol, encendedor... Pren-
der un fuego para poder descansar y que haya una fuente de calor.
[...] Estds parada ahi y uno de los autos viene, tenés que identificar
si es un cliente o una patota de medio-orientales que se bajan con
bates de béisbol a quebrar los huesos a las maricas. [...] Entonces,
lo mejor es que contrates un servicio de coche, sea remis [automévil
de alquiler con conductor] o taxi, [...] porque, si no, todo puede
desmadrarse. (Wayar, 2021: 67)

Estas referencias las encontramos en el texto de Gabriela Wiener,
quien se hace eco de las palabras de Vanesa, quien trabaja casi desnuda
sin abrigo, “prefiero morir de frio que morir de hambre” (Wiener, 2022:
56), y quien para protegerse se acompafia de su pareja, Frederic, que
hace de taxista clandestino, cobrando diez euros por llevar a las chicas
desde sus casas a las inmediaciones del bosque. No es el tinico, la her-
mana de Frederic, Florence, también lo hace (Wiener, 2022: 56-59).

A modo de cierre provisional

Estas paginas remiten desde su titulo al transfeminismo, porque
este término conlleva implicito el discurso feminista como memoria
histdrica. Asi lo han reconocido aquellas travestis en las que nos
hemos apoyado para dar cuenta de la identidad trava: Lohana Berkins,
Marlene Wayar y Claudia Rodriguez, entre otras. Todas ellas nos han
servido como interlocutoras y productoras de conocimiento, y cada
una ha manifestado que el discurso y las luchas feministas han actuado
como desencadenantes en la consecucién de una conciencia “trava
trans latinoamericana’, al decir de Susy Shock (2018: 14). Esto pone
de manifiesto que el transfeminismo, concebido como proyecto poli-
tico y ético, como sostiene Sayak Valencia (2018: 40), permite urdir
alianzas estratégicas e interseccionales entre diferentes categorias, cla-
ses, etnias, razas, géneros, diversidades corporales... No solo con otras
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mujeres (sin cursivas), sin distinguir entre “mujeres cis” y “mujeres
trans’, sino también con otros movimientos de transformacién social.
Desde esta perspectiva, en las paginas precedentes hemos hecho alu-
sién a la realidad travesti, “transcomunidad’, “nostredad trava” o tra-
vestidad, asi como a su experiencia de maternar, ejemplificando con
algunas producciones literarias latinoamericanas del siglo XXI: Tengo
miedo torero (2001), de Pedro Lemebel; Las malas (2020 [2019]) y
Tesis sobre una domesticacién (2019), de Camila Sosa Villada, aunque
puntualmente hicimos algtin guifio a otros titulos de esta misma au-
tora, como El viaje inutil. Trans/escritura (2018) y Soy una tonta por
quererte (2022); ademds de la crénica literaria “Trans’, recogido en
Sexografias (2008, 12 ed. y 2022, 2* ed. amp.), de Gabriela Wiener.
Estas obras, desde distintas perspectivas y registros discursivos, se
enfrentan al mandato hegemonico patriarcal, desmontando, algunos
de los mitos mds poderosos: la familia y la maternidad.

Maternar, tal y como lo hemos empleado en este trabajo, siguiendo
a Helena Chévez Mc Gregor y Alejandra Labastida (2021: 11), implica
una riqueza y complejidad mayor que las relaciones consanguineas,
ya que va més alla de lo biolégico, incluso de lo ontolégico, pues se
concibe como “experiencia de cuidado y de sostenimiento de vida”.
En los dltimos afios, particularmente desde el &mbito latinoamericano,
se ha incrementado la produccién literaria y tedrica que presenta
otras formas de concebir la experiencia de maternar. A lo que debemos
sumar el aumento de obras, tanto artisticas como ensayisticas, sobre
la identidad travesti/trava. De ahi que hayamos titulado este epigrafe
“A modo de cierre provisional” Unas escrituras que reclaman la ur-
gencia de no dejar a nadie afuera, y en las que se aduefian de la palabra
a quienes se les ha negado. Como advierte Camila Sosa Villada, en el
“Prélogo” a Fatal. Una crénica trans, de Carolina Unrein: “saben las
antiguas que no se trata solo de vivir la vida propia, [...], que se baila
sobre la eternidad para que las que nazcan puedan también ser queri-
das” (2020b: 10). Testimonios de vida que se proyectan hacia un
futuro que ya es presente.
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