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HUMOR Y MISTERIO EN PLUTARCO: EL CASO DEL
INCENDIO DEL TEMPLO DE ARTEMIS EFESIA

Germén Santana Henriquez
UNIVERSIDAD DE L AS PALMaS DE GRaN CANARIA

El texto que ocupard nuesira atencidn se refiere a un fragmento de la Vida de Alejandro
3 donde se recoge la alusi6n a la destruccién del templo de Artemis Efesia, al parecer pro-
vocado por un incendio del gue el historiador Hegesias de Magnesial hace burla al indicar:

“Nacig, pues, Alejandro en el mes hecatombedn, al que llaman los macedonios
100, en ¢l difa sexto, el mismo en el que se abrasé el templo de Artemis Efesta, 1o que
dio ocasidn a Hegesias de Magnesia para usar de un chiste que hubtera podido por
su frialdad apagar aquel incendio, porque dijo que no era extrafio haberse quemado
el templo, estando Artemis ocupada en asistir al nacimiento de Alejandro. Todos
cuantos magos se hallaron a 1a sazén en Efeso teniendo el suceso del templo por indi-
cio de otro mal, corrian lastiméndose los rostros y diciendo a voces que aquel dia
habja producido otra gran desventura para el Asia. Acababa Filipo de tomar a
Potidea, cuando a un iempo recibié tres noticias: que habia vencido a los ilirios en
una gran batalla por medio de Parmenicn, que en los Juegos Olimpicos habia venci-
do con caballo de montar, y que habia nacido Alejandro. Estaba regocijado con eflas,
como era natural, y los adivinos acrecentaron todavia mas su alegria manifestdndole
que mifio nacido entre tres victorias serfa invencible™, ‘

En su andlisis del sentido del humor en Plutarco3, algunos autores han apuntado la habi-
lidad del de Queronea para sazonar sus escritos con notas de humor bien dosificadas. Asf no
es extrafio encontrar un buen mimero de chistes de tipo lingiifstico unas veces (juegos de
palabras, retruécanos, etc,), de comparaciones que dirigen su dardo contra los aticistas
estrictos, los fildsofos epicireos, los autores cémicos o los sofistas, citas ornamentales y

' ¢f. G. SANTANA HENRIQUEZ, “Hegesias de Magnesia y la figura de Filipo II de Macedonia”,

Boletin Millares Carlo, 12 (1993) 97-101.
La traduccién la hemos tomado de C. RIBA, 1972,

Cf. J. A. FERNANDEZ DELGADO, “El sentido del humor en Plutarco”, en J. A. FERNANDEZ
DELGADO & E. PORDOMINGO PARDO, 1996, pp. 381-403.

A, PEREZ JIMENEZ & F. CaSADESUS (Eds.), Estudios sobre Plutarco. Misticismo y Religiones Mistéricas
en la Obra de Plutarco (Actas del VII Simposio Espafiol sobre Plutarco, Palma de Mallorca, 2-4 nov.
2000}, Madrid-Mdlaga, Ediciones Cldsicas & Charta Antiqua, 2001, pp. 243-254.
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(GERMAN SANTANA HENRIQUEZ

eruditas en las que se explota con fines humoristicos la comicidad de la frase en sf o el efec-
to parédico producide por el desplazamiento contextnal y Ia distorsion de la expresidn;
incluso Plutarco se vale de las anécdotas para ilustrar una determinada doctrina, una ense-
fianza moral o una determinada posicién tedrica (apotegma), pues ya se sabe que un mini-
mo sentido del humor consiituye un aderezo propedéutico muy recomendable a Ja hora de
la transmisidn de cualguier mensaje, sobre todo si éste resuita en cierto grado onercso.
También en contextos serios en los que en principio no cabe el comentario jocoso pueden
producirse los efecios perniciosos de un humor inoportuno, bien mediante la intervencion
de un proverbio, bien mediante 1a salida de tono de un humor picante y malicioso. El juego
sutil de la ironfa y el sarcasmo provocan igualmente un humor cdustico caracteristico de la
filoseffa cinica, sistema mucho més abundante y frecuente de lo pudiéramos pensar en un
primer momento. En otro sentido, 1a profesora Durdn Lopez ha insistido en la llamativa fre-
cuencia en la obra de Plutarco de citas y anéedotas que en las Vidas vienen a ser “el tejido
que cubre el esqueleto del esquema cronoldgico bdsico. El propio autor razona la frecuente
utilizacién que hace de este recurso cuando, en el capitulo primero de 1a Vida de Alejandro,
tras habernos recordado que estd escribiendo biografias, no Historia, nos insta a reconocer
que, con frecuencia, una frase, una broma o un episodio insignificante son més claros expo-
nentes de un femperamento que una batalla™. Como explicitacién de fuentes debe conside-
rarse el ejemplo objeto de comentario, pues, se nos remite a la obra del historiador Hegesias
de Magnesia, el considerado fundador del “asianismo™, corriente que chocaba frontalmente
con la prictica de 1a escuela 4tica en el siglo 111 a.C. y que fijaba su atencién en una forma
lingfifstica caracterizada por 1a abundancia y el artificio de desacostumbrados recursos y por
el tratamiento de una materia como la historia en forma novelada, Aquf tendrfamos otra
caracteristica solapada del uso humoristico, 1 presentacién de un autor que pone en jague la
sélida y siméirica estructura del ]SJerfodo isocrdtico {(rigido aticismo) mediante el preciosismo
formal del movimiente asianico”. Un tercer elemento propio de la tipologfa humoristica o
parédica que enunctamos supra seria la poca oportunidad de un humor que podriamos cali-
ficar comno “negro” en un acontecimiento desgraciado y luctuoso cual es el incendio del tem-
plo de Artemis Efesia, considerado como una de las siete maravillas del mundo, Destacable
es el brillante juego de palabras del que hace gala Plutarco, con cierto tono sarc4stico, para
referirse a un humor “que hubiera podido por su frialdad apagar aquel incendio”.

* Cf. M A. DURAN LOPEZ, “Citas y anécdotas en Plutarco”, en J. A, FERNANDEZ DELGADO

& F. PORDOMINGO PARDQ, 1996, pp. 405-414,

Lo que se conserva del historiador Hegesias de Magnesia lo recoge la obra de F. JACOBY, Die
Fragmente del Griechischen Historiker, zweiter teil B, Nr.106-201, Leiden, 1986 y los comen-
tarios sobre Nr.106-261, Leiden, 1962. Sobre esta nugva forma de escribir “fraccionada en pe-
quefios intervalos con una ordenacidn simétrica de las frases muy infantil” se pronuncian, entre
otros, Cicerdn, Brutis 286 : ... atgue Charisi vilt Hegesias esse simills, isque se ita putar Aiti-
cum, ut veros illos prae se paene agresiis putet, et quid est tam fractum, fan minutum, tam in
ipsa, quam tamen consequitur, concinnitate puerile, y Dionisio de Halicarnaso, De composi-
tione verborum, 4.28 mediante los adjetivos griegos mikrékompsos “esmerado en las cosas
pequefias” y malthakés “tiesno, débil”.
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Humor y misterio en Plutarco: El caso del incendio del templo de Artemis Efesia

Tradicionalmente se atribuye a Ilas Amazonas la fundacién de Efeso, ciudad de Jonia en
el Asia Menor, a orillas del mar Egeo, junto a la desembocadura del pequefio Meandro, v la
construcci6n del gran templo de Artemis cuya leyenda tantos puntos comunes ofrece con el
género de vida asignado a aquélla, guerreras y cazadoras®. Esta ciudad ha sido desde siem-
pre un centro de culto a la diosa Artemis, llamada después Diana por 1os romanos, y desde
muy antiguo existia un templo dedicado a la diosa. En el siglo VIT a.C., 1a ciudad sufrié el
atague de los cimerios ¥ aungue se resistid, no se pudo evitar que el templo se incendiara y
fuera destruido. Sin embargo, sabemos que a comienzos del siglo VI a.C., el rey Creso de
Lidia ayudé a sus vecinos los jonios de Efeso, a construir ¢l colosal Arfemision sobre
cimientos de edificios mis viejos. El templo subvencionado por Creso mediante suscripeion
piblica en ¢l que todos los cindadanos donaron algo de dinero, era un jénico diptero, algo
irreguiar, donde las columnas de base jénica ofrecen varios rasgos gjenos al orden clésico:
el pie del fuste decorado con relieves y el tronco surcado por estrias (entre cuarenta y cua-
rentaiocho) en arista viva dérica; 1a voluta de los capiteles se disfraza en ocasiones bajo una
ornaimentacién arcaica. Este templo fue levantado hacia e} afio 560 a.C., y reconstruido por
Quersifron hacia el afio 356 a.C., con muro de piedra arenisca y columnas de marmol’. La
mayoria de Jas fuentes hacen coincidir con el nacimiento de Alejandro Magno, precisamen-
te en el afio 356 a.C., el incendio que destruy6 el viejo Artemision de Efeso. La reconstruc-
cién fue iniciada inmediatamente sobre la planta del templo arcaico, pero sobre un bagsa-
mento mas alto, y con mayor esplendor decorativo. También las columnas decoradas en
relieve en su parte baja, que hicieron figurar al templo entre las siete maravillas del mundo,
estdn inspiradas en las columnas de su predecesor, Peonio de Efeso y Demetrio, el que se
titulaba esclavo de Artemis, dirigian la obra, a la cual contribuyé tal vez mis tarde
Deindcrates, el arquitecto de Alejandro. La celia estaba precedida por un profundo pronaos,
respaldada per un breve opistodomos y rodeada por un verdadero bosgue de ciento dieci-
siete columnas, ordenadas en tres lineas de ocho en la fachada occidental, en dos lineas de
nueve frente al opistodomos y en dos hileras de veintiuna a cada lado, en lo cual, como en
todo lo demds, los arquitectos se atenian al plano del edificio patrocinado por Creso.
Ademds del primer tambor de las treintaiséis columnae caelata estaban decorados con relie-
ves los pedestales cibicos de muchas columnas, pero la posicién de unos y otros dentro del
edificio no ha llegado a determinarse con seguridad. Los relieves de estas columnas y pedes-
tales representaban probablemente los trabajos de Heracles, las aventuras de Teseo, una pro-
cesién de orientales, acaso algunas musas, y escenas de culto. En la més hermosa y mejor
conservada rodean el cilindro las figuras de Alcestis, Hermes vy Thénatos. Su estilo recuer-
da al del friso del Mausoleo; las cabezas en especial a Escopas, que ciertamenie colaboré en
el Artemision, aunque no sabemos si en esta columna, que tanto se parece a sus abras®,

6 Cf. P. GRIMAL, 1982 (1" reimpresiéﬁ), s.v. Amazonas. G. del OLMO LETE (ed.), Mitologta y

religidn del Oriente Antiguo. I Indoeuropeos, Sabadell, 1998; G. DUMEZIL, Les dieux souve-
rains des Indo-Européens, Callimard, 1986,

Cf. F. ORTEGA ANDRADE, 1993, pp. 74-79,

Cf. A. BLANCO FREIEIRO, Arte Griego, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
Madrid, 1996 (8° edicién), pp.251-292.
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El término castellano erostratismo indica desde el punto de vista psicolégico la tenden-
cia o mania a cometer actos delictivos para conseguir renombre, y descansa en el nombre de
Erdstrato, personaje que por afin de notoriedad, incendié el templo de Efeso. Este es el
autor, segin la historia, de tal fechoria, que se silencia incomprensiblemente en el comenta-
rio de Plutarce a propésito de nna de las joyas arquitectonicas de la Antigtiedad. Ademis,
resulta paradéGjico que un sacerdote délfico como nuestro autor no refiera la autoria de tal
sacrilegio. No obstante, la propia leyenda sefiala que el pastor Erdstrato era un pobre diablo
abrumado por el peso de su propia inanidad, tal vez el m4s agobiante de todos, y decidid
pasar a la historia de cualquier manera, aunque fuera cubierto de infamia. Los efesios lo con-
denaron al silencio pdstumo, es decir, prometieron que su nombre no se pronunciarfa nunca
més. A pesar de esta sabia decisién, que signié al castigo del miserable, recordamos al pirG-
mano, aungue cabe preguntarse si el desprecio que los siglos han acumulade sobre él podria
complacerle. Vixinte afios después de este suceso, Alejandro Magno ocupd la ciudad de
Efeso y residi¢ en ella por un tiempo, y al escuchar la historia de! teraplo de Arternis y des-
cubrir que ha'4a sido destruido la misma noche en la que €l habia nacido, ordené la cons-
truccién de un nuevo templo, que una vez terminado, cont§ con ua retrato del propio
Alejandro pintado por Apeles. No sabemos st 1a ensefianza moral de Plutarco trataba de
demostrar a todos Ios hombres que por cada Escopas hay un Erdstrato, y que las maravillas
contruidas por el hombre deben ser protegidas del propio hombre. Lo cierto es que la fama
del santuario le valié una pronta reconstruccién.

En tiempos remotos, antes de la conquista en el siglo VIIT a.C. por los invasores jonios,
1a ciudad de Efeso estuvo habitada por una poblacién de raza asiftica que rendfa culto 2 una
antigna dioga madre, cuyo nombre era probablemente Qupis ¥ que de ordinaric se identifi-
ca con Artemis. En la cuarta reconstrucci6n de templo a Ia que alude el texto en cuestién,
en el 356 a.C., Efeso se habia convertido en una metrépolis comercial en la que numerosos
sacerdotes, magos y peregrinos se dedicaban a la venta de amuletos, recuerdos de exvotos
y demés parafernalia mistica en tomo al templo de Artemis, adorada como diosa madre e

- identificable por la multimid de mamas que recorren su terso, aungue para algunos se trata
de huevos o de vegijas de animales, Identificada con Diana como diosa de los bosques y de
la fertilidad, una copia de la Artemis de Efeso se encontraba en el santuario del Aventino en
Roma. Hacia el afic 54 de nuesira era, el apésiol Pablo, acosado y perseguido por los judi-
os, fundd una comunidad cristiana independiente en Efeso, desde donde se difundié
ampliamente su doctrina, procurando para los fieles y peregrinos que venian de todas partes
del mundo y como recuerdo de los lugares sagrados, la fabricacién de unas figurillas de
Artemis y de unas maquetas del templo realizadas por artesanos locales que, no obstante, se
enfrentaron a la rigida posicién de Pablo a la hora de tolerar que la antigua divinidad sobre-
viviese con distinto nombre y rebautizarla como habian hecho los conquistadores jonios con
la diosa Oupis. De hecho estd atestiguada a finales del siglo IV, junto a la iglesia del apés-
tol, la primera basilica en honor de la diosa madre de los cristianos. La funci6n de Artemis,
manifiesta en el adjetive kourdtrophos “que cria a los nifios” fue tomada en cierta forma por
san Artemidoro, protector de la mujer en el trabajo. Precisamente, los marfiles del
Artemision de Efeso son el mds claro exponente del influjo asidtico en Yonia, Por tratarse de
amuletos para colgar, estas figurillas carecen de peana y estdn provistas de un orificio que

*
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Humtor y misterio en Plutarco: El caso del incendio del remplo de Artemis Efesia

daba paso a un ¢cordoncillo de sujeccitn, Los tipos mds representativos son diminutas efigies de
sacerdotisas y sacerdotes vestidos de ropas talares, grandes gorros ¢ velos y llevando al cuello
collares y rosartos. Los brazos caen unas veces sobre los costados y otros se recogen sobre la
cintura para mostrar un objeto. Estos marfiles poseen una belleza més refinada que sus mode-
los orientales, que son figuras hititas traspasadas a Jonia por mediacion de frigios y carios,

Sobre las précticas rituales que se realizaban en el Artemision, las fuentes griegas suelen ser
muy parcas. Herddoto en el libro cuarto de sus Hisforias, circunstancialmente nos indica “las
mujeres de Tracia y de Peonia, cuando sacrifican a Artemis Reina, siernpre envuelven sus ofren-
das en rastrojos™ (4.33); “El sepulcro est4 dentro del Artemisio, a mano izquierda del que entra,
y sobre é] crece un olivo. Todos fos mozos de Delo envuelven algunos cabellos alrededor de
cierta hierba y lo colocan también sobre el sepulcro” (4.34); “Y la ceniza de las patas quema-
das en el altar se emplea para echaria sobre el sepulcro de Arga y Opis. El sepulcro esta deirds
del Artemisio, vuelto hacia Oriente e inmediato a la hospederfa de los naturales de Ceo” (4.35).
Mis explicitos se muestran los epigramas helenisticos” que hacen referencia a Artemis. Bl
mimero 78 de Nicias (V1.127) presenta a un viejo escudo ofrendado en un templo de Mileto
donde con frecuencia actuarfan las muchachas en ritos de Artemis:

“Era, pues, mi destino dejar el odioso combate
de Ares para oir a los virgineos coros

junto al templo de Artemis, donde mis miembros roidos
por canosa vejez Epixeno ha ofrendado.”

El mismo motivo del escudo se documenta en otra composicién de Mnasalces 395 (V1.128),
donde normalmente las ofrendas guerreras se depositaban con sus gloriosos desperfectos:

“Quédate, escudo brillante, en el templo divino
como ofrenda guerrera para Artemis Letoa

de Alejandro, que tanto contigo en la pugna luchara
manchando de polvo tu durea cenefa.”

Otra ofrenda caracteristica de esta diosa es 1a que la asocia con el parto y los nacimien-
tos, como puede apreciarse en el texto plutarqueo, en el que Artemis colabora con la llega-
da al mundo de Alejandro, descuidando, en cambio, su residencia habitual, el lugar sagra-
do. En esta ocasidn se trata del epigrama de Lednidas 85 (VI.202):

“Con la faja de flecos vistosos, también el cipasis

a tus puertas virgenes consagrd, Letoide,
Atide tras de su parto, que, estando prefiado

su vientre, de tal trance sacaste vivo al nifio.”

Calimaco 335 (V1.286) nos presenta-el arma habital de la diosa en el epigrama en ¢l
que un tal Equemas consagra al templo delio de Artemis, patrona de 1a caza, el arco con que

®  Cf, 1a traduccién ¢ introducciones de M. FERNANDEZ, GALIANQ, 1978, Todos los epigramas

aludidos en este trabajo remiten a esta obra, ficilmente Jocalizables por la numeracién ardbiga.
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mataba la infinidad de cabras salvajes en el Cinto, monte de la isla de Delos, llamada aqui
Ortigia, donde se encontraba el famoso altar hecho por Apolo con cuernos de cabras silves-
tres por é] inmoladas. La aparicidn de animales como la abeja o el ciervo ha sido interpre-
tado como influencia de la Artemis de Efeso, introducida por los colonos jonios en la ciu-
dad; durante todo el periodo Seléucida, las monedas nos muestran efigies de Apolo y Arte-
mis, los dioses ancestrales de dicha dinastia. Ei busto de Artemis Cazadora en algunos relie-
ves refuerza ain mds el cardcter persa de su culto, y la cabeza de un hombre en el envés que
lleva tiara se identifica de ordinario con la indumentaria fradicional de los magos.

“iCalmaos, Cintfades, queda ya expuesta en Ortigia,
junto a Artemis, el arco con el gue el crete Equemas
sin vosotras dejaba ¢l gran monte; pero ahora ha cesado,
cabras, al imponer una fregua la diosa.”

Diotimo, 346 (V1.267), traza en esta composicion la dedicacion de un relieve en que apa-
recian Artemis, portadora de una antorcha y las Gracias. Desde época parta la numismética
muestra a Artemis con atributos otientalizantes como un polos, una diadema y los rayos, en
consonancia con la iconograffa de Mitra™ y en relacién con su hermano Apolo, Aqui, Ia luz
deleitable que proporciona la diosa se entronca con la justicia divina de Zeus:

“Arternis, yérgase aqui protectora tu tea
en la hacienda de Polis y otdrgales a todos

a raudales iu luz deleitable, que a tientas no es facil
manejar la balanza de la recta justicia

de Zeus; y que puedan las Gracias pisar con sandalias
aladas las flores, Artemis, del recinto.”

Diotimo 352 (V1.358) nos sefiala el oro que cubria el templo y clerta prenda, el cipasis,
que se exhibfa en el templo de Efeso; Onfale era la reina legendaria de Lidia, con quien tuvo
amores Heracles, y 1a prenda se contarfa que habia sido ofrecida por la soberana después del
nacimiento de uno de los hijos del héroe. La estatuaria de la diosa, siempre firme e hierati-
ca, nos muestra un largo vestido (doble chitdn) cefiido en su parte inferior que hace que los
pies y los dedos de la diosa aparezcan juntos y estrechamente unidos. Normalmente viene
coronada por un tocado alto (el kalathos). Esta imagen pertenece a un grupo de estatuas de
culto muy similares conocidas en el periodo helenistico de zonas de Asia Menor y de Siria,
esto es, del drea regida por los Seléucidas en el oeste antes de la Paz de Apamea. En Asia
Menor occidental, donde se concentran la mayorfa de Ias esculturas (Lidia, Caria, Frigia,
Panfilia}, 1a relacion con Artemis de Efeso es clara. Algunos autores manifiestan que la esta-
tua efesia era la genuinamente arcaica y que llegd a ser imitada en otros cultos, mientras que
otros sostienen que esas imdgenes conforman una tendencia arcaizante de dicho periodo”.

10 cf 1. R HINNELLS (ed.), 1990; S. SHAFA (dir.), 1978: D. ULANSEY, 1989.

1 Sobre las numerosas representaciones escultdricas de Artemis de Efeso dan cuenta las 171 14mi-
nas referentes a bronces, terracotas, relieves de monedas, téseras de plomo, falsificaciones, etc.,
que se recogen en el magnifico libro de R. FLEISCHER, Artemnis von Ephesos und Verwandte
Kultseatuen aus Anatolien und Syrien, Leiden, 1973.
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Humor y misterio en Plutarco: El caso del incendio del templo de Artemis Efesia

Cada una de estas estatuas de culto se distingue de las otras por alguna caracteristica: la de
Artemis persa por su sencillez, con las manos vacias y sin aiributos. La estatua de Artemis
Efesia presenta frecuentemente lo que parecen ser cintas colgando de cada mano y un orna-
mento frontal, normalmente por debajo de sus pechos o alrededor de su cintura, que se inter-
preta como sfmbolo de 1a fertilidad. Estos objetos se han sugerido como pechos femeninos,
huevos, uvas, aunque también como los escrotos en el sacrificio de toros, conteniendo los
testiculos, simbolo de la fuente de la vida. En este sentido, cada primavera se celebraba un
gran sacrificio de toros en Efeso. Estos distintivos que acompaiian a la Artemis Efesia se
transferfan a lo que es indudablemente la imagen de la divinidad persa Anahit. El propio
Pausanias'” corrobora esta identificacién al hablar de “aquellos lidios...que tienen un san-
tuario de Artemis Anaitis™,
“Salve, lujoso cipasis, que en tiempos la lida
Onfale se quitaba para el amor de Heracles.
Feliz fuiste, entonces, cipasis, y ahora dichoso
pues a Artemis llegaste y a su dureo santuario.”

Pancrates 412 (VI.356) nos informa sobre las sacerdofisas de esta deidad, donde Clio, una
sacristana de! templo de Artemis, piensa retirarse y, aunque sus hijas gemelas, naturales de
Creta, tienen sélo cuatro afios, las consagra a la diosa con la idea de que la sucedan algiin dia.
Sobre este particular sabemos que la divinidad principal de la ciudad de Sardes era Artemis
cuyo culto habfa sido llevado allf originariamente desde Efeso por los reyes lidios, tal y como
atestigua un relieve sardo de] 400 a.C.,, donde se muestra a la diosa sosteniendo un ciervo, el
animal de culto por antonomasia de Artemis Efesia. Este fragmento demuestra la asimilacién
producida entre 1a Artemis Anatolia y la Artemis Anaitis, Fn el periodo aqueménida esta divi-
nidad se adoraba en Sardes en un recinto no cubierto que posefa un inmenso aitar de época hele-
nistica que a su vez cubria otro més antiguo del 525-500 a.C. Este “altar de Artemis” en Sardes
es del que habla Ciro el Joven segin Jenofonte™, Dentro de este recinto se encontraban dos ins-
cripciones lidias del periodo aqueménida que recogfan un contrato entre un sacerdote y el altar
de Artemis. Este sacerdote, presumiblemente lidio, como su padre antes que €l, tenfa un nor-
bre persa que honraba a Mitra, Mitridasta, “el hijo de Mitra”. Un paralelo de la utilizacién de
nombres persas por sacerdotes de Artemis en Sardes viene dado por los sacerdotes del altar-
madre de Efeso, que se construyd bajo patrocinio persa. Al el sacerdote supremo, sobre el 400
a.C., se llamaba Megabyzos, un nombre griego que deriva del persa *Bagabukhsa “servidor del
dios”, en este caso, de Arteris. Durante el periodo helenistico este nombre tiene cardcier par-
ticular, mientras que en el Imperio Romano se documenta su uso en Efeso como tftulo genéri-
¢o para los sacerdotes supremos de Artemis'®,

“Aqui estd con Amino y Aristdice; son nifias cresas
que tienen cuatro aiios y a las que su madre

12 ¢ paus., TIL16.8.
B of X, An16.7.

4 ¢f M. BOYCE & E GRENET, A history of Zoroatrianism, vollll, Leiden-Nueva York-
Kobenhavn-Kéla, 1991, pp. 205-206.
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Clio te ofrenda. Contémplalas, Artemis, viendo
que no tienes sélo una, sino dos servidoras.”

p—

Hegesipo 416 (V1.266) nos da muestra de uno de los escenarios mfstlcos més comunes
de la comunicacién entre los mortales y las divinidades: el mundo onirico®. El poema trata
sobre la imagen de Artemis dedicada por la hacendosa muchacha Hageloguea a quien [a
diosa se ha mostrado en suefios:

“Hageloquea, que, virgen adn, con su padre
Damdreto vive, la imagen conserva
de esta Artemis, que anda en los trivios y fue a aparecerse
junto a su telar cual Juz encendida.”

Teoddridas 426 (VL.157). E! duefio de un predio invoca a Artemis para que defienda sus
bienes. Este cardcter de protectora de los bienes conecta con la concepcidn del culfo de
Anahit, como dnica divinidad zoroastriana asimilada por la Artemis Efesia desde antafio y
por la dedicacion de los sacerdotes principales de los templos de Anahit, personas educadas,
grecoparlantes, que fomaban parte aciiva en los asuntos piblicos:

“Artemis, t que custodias la hacienda de Gorgo,

lanza al ladrén s dardos, mas protege al amigo,
¥y él en su atrio promete obsequiarte con sangre

de una cabra y hermosos carneros del rebafic.”

Teodoridas 441 (XVL.13) recoge la descripeion de una pintura en que Niobe estuvie-
ra ya medio convertido en piedra. Se reproduce, pues, el mito de este personaje, hija de
Tantalo, que se jacté de una abundante prole {seis varones y seis hembras) en contrapo-
sicién a Leto que no tuvo otra descendencia sino a Apolo y a Artemis: estos dioses se
vengaron aniquilando a los Nidbidas con sus dardos. Er el monte Sipilo de Lidia se
encontraba una roca con figura de mujer:

“Ponte cerca, exiranjero, y contempia llorando las penas
infinitas de Niobe, ta locuaz Tantilide,
cuyos hijos e hijas, los doce, por tierra cayendo
estdn bajo los dardos de Febo y los de Artemis.
Y ella, toméndose piedra, perece ya como
mezcla de carne y roca, y gime el frio Sipilo.
Traidor es el mal que en la lengua del hombre se oculta:
la necedad sin freno trae muchas veces luto.”

Damageto 559 (V1.277) nos propone la tmagen de una oferente con un rizo de su pelo,
Arsinoe, nombre de 1a famosa hija y henmana de Ptolomeo Euvergetes. Aqui se incide nue-
vamente en un aspecto cultual apuntado por Herddoto, el corte de un mechén de pelos que
$e ofrece a la diosa, También el sintagma oloroso templo nos lleva a considerar el perfume

B Sobre este particular es interesante el articulo de D. PLACIDQ, “Control del espacio y creaci6n
mitica” en F. DIEZ DE VELASCO, M. MARTINEZ & A. TEJERA (eds.), 1997, pp. 61-71.
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que desprendia la Hamada planta artemisa, planta olorosa de la familia de las corpuestas,
de tallo herbaceo empinado cuyas hojas en gajos agudos, verdes por un lado y blanquecinos
por otro, y con flores de color blanco amarillento, se utilizaba como planta medicinal anties-
pasmédica y como emendgogo, es decir, como remedio que provocaba Ia regla o evacuacién
menstrual de [as mujeres:

“Artemis, duefia del arco y de los bélicos dardos,
en tu templo cloroso ia hija de Ptolomeo,
Arsinoe, un bucle dejé que ella misma cortara
de los deleitables rizos de su melena,”

Antipatro 648 (VL.276). Muchacha que va a casarse y cambia de peinado. Hablan las cin-
tas o diademas que son consagradas a Artemis, diosa de Ja virginidad y de los partos; se pide
que esta nifia, que ain juega con tabas, pueda concebir en la misma noche de bodas:

“Ya até su abundante cabello rizoso la virgen
Hipe, de Licomedes hija, y con perfume
sus sienes frotd, pues llegd la ocasidn de sus bodas.
Tu favor virginal, Artemis, imploramos
nosotras las cintas: que nupcias y prole concurran
juntas en esta nifia, que adn gusta de las tabas.”

Antfpatro 649 (VI.287) nos dibuja la idilica imagen de tres doncellas bordando un bello
pafio en honor de Ia diosa, trabajo que supone un verdadero mapa fisico de la ubicacidn y
localizacién del Artemision de Efeso a través del rio:

“Para ti, la bendita doncella, entre todas sefiora,
mis, esta franja comiin las tres bordamos.

Bitia puso estas nifias que danzan en corro y las aguas

sinuosas del Meandro de vagabundo curso:
Ia rubia Antianira el dibujo trazé que se extiende

Junto a la orilla izquierda del rio, y, por su parte,
una palma y espitama Bition orné de la franja

que corre a lo largo del margen derecho.”

Un epigrama andénimo, el 732 (VL.280), manifiesta una ofrenda de juguetes y vestiduras
infantiles por parte de una novia para la diosa de la virginidad Artemis. Aquf aludida como
una especie de Santa Claus a la inversa, a quien diversos juguetes se entregan como simbo-
1o del paso de la nifiez a la edad adulta. Conviene recordar que la mujer accedia al mairi-
moenio 2 muy temprana edad, diez u once afios, pricticamente nifias, constituyendo el rito de
paso nna consagracion a la diosa:

“Timdreta al ir a casarse la amable pelota
ofrendd, ¢l tamboril y la red de su pelo

y también, como cuadra de virgen a virgen, mufiecas
con sus ropas para la Artemis Limnétide.

Ahora ti extiende, Letoa, tn mano y protege
devotamente a la devota Timdreta,
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Meleagro 780 (VII.421) se detiene en un juego verbal motivado por el hecho de que el
arma de Artemis tenga dos filos. Igualmente la alusién a 1a caceria, entomo propicio y natu-
ral de la divinidad, y el descarte sucesivo entre dioses alados, Eros y Crono, nos lleva final-
mente hasta la regente del Arremision:

“:Por qué, ser alado, un venablo y el cuero elegisie
de un jabali? ;Quién eres? ; A qué difunto indicas?
Eros no he de llamarte: jqué harfa metido entre muertos?
La atrevida pasion no sabe de gemidos.
No se trata tampoco del tiempo de rdpida marcha:
aquél es ya viejisimo y estdn en flor tus miembros.
Pero si, fue poeta, yo creo, el que esta bajo tierra
y ti, figura alada, su nombre nos dices.
Tiene dos filos el don de Letoa que blandes,
uno que es serio y cémico y el otro en que hay amores.
{Ah, sit BEs Meleagro, del hijo de Eneo tocayo,
el simbolizado por esta caceria.
Mi saludo reciba quien supo en un solo talento
armonizar la Musa de Eros y las Gracias.”

El enorme fuego que abraso lo que en principio no estaba destinado a arder, el templo
de Artemis Efesia, divinidad mutante desde su origen como lo demuestran sus numerosas
asimilaciones en territorio persa, sirio, lidio, griego ¥ romano, su sacrilega tdentificacion
cristiana con la Virgen Marfa'®, comola i imagen de Nuestra Sefiora de 1a Gracia en Ia Iglesia
de San Pedro Martir de la Universidad de Népoles, que muestra a Marfa en el momento de
exiraer leche de sus propios pechos, sfinbolo de Ja maternidad, de la proteccién y del amor,
¥ que guarda una evidente relacidn con el aspecto nutricio de la Gran Madre, coya multitud
de ubres prometia la crianza, la abundancia y la fertilidad, simbolos espirituales de 1a adqui-
sicion del conocimiento, del alimento del aima y de la confirmacion de su inmortalidad, nos
hace ver, siquiera someramente, la paraddjica fortuna que corrié un santuario convertido en
iglesia, basilica y hasta mezquita, y del que la jocosa y breve cita de Plutarco muestra las
consecuencias del nefasto sindrome de Erdstrato.
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