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INTRODUCCION

Magally Alegre Henderson

Instituto Riva-Agiiero
Pontificia Universidad Catélica del Pert

Lo mds extrario de estar sola aqui, en Paris,

en la sala de un museo etnogrdfico, casi debajo de la Torre Eiffél,
es pensar que todas esas figurillas que se parecen a mi

Sfueron arrancadas del patrimonio cultural de mi pais

por un hombre del que llevo el apellido.
Gabriela Wiener, Huaco retrato (2021).

«Huaco retrato» es el nombre con el que se conoce a un tipo espe-
cial de cerdmica Mochica, una cultura prehispdnica del norte del Pera.
Recientemente, la escritora peruana Gabriela Wiener recupera este
nombre, el de Huaco retrato, para titular un libro que es dificil de cate-
gorizar en términos de su estilo, pero que ciertamente es una relectura
del fracaso.

Desde la exploracién testimonial, Gabriela Wiener, una escritora
peruana que radica en Espana con su esposo peruano y su esposa espa-
fiola, nos conduce en Huaco retrato a un viaje a la memoria familiar'.
Ala luz del duelo por la muerte de su padre, Wiener, Gabriela Wiener,
regresa a la casa familiar para enfrentarse a las experiencias de poliamor,

! Gabriela Wiener, Huaco retrato (Lima: Penguin Random House, 2021).
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la suya y la de su padre, y reencontrarse con la memoria de su tatara-
buelo, aquel de quien lleva su apellido. Patriarca involuntario de una
estirpe que reivindica el fracaso, a Charles Wiener, un explorador judio
austriaco, se le reconoce en el Pert por ser quien mds cerca estuvo de
«descubrir» Machu Picchu, cuarenta anos antes de la llegada de Hiram
Bingham, en 1911. Ademds de llevarse del Perti mds de 4000 cerdmicas
que actualmente se conservan en un museo francés, el mayor éxito de
Charles Wiener fue «casi» descubrir el monumento arqueolégico mds
icénico del pais.

Considerada como una de las mejores cronistas latinoamericanas
de su generacion, la narrativa de Gabriela Wiener explora a lo largo de
su obra la ambivalencia entre éxito y fracaso. En particular, en Huaco
retrato, el linaje y la raza se convierten en terreno de constantes rupturas
en una mirada critica que se inicia desde la subjetividad individual para
proyectarse a la compleja relacién de América Latina con su identidad
mestiza. Una compleja ambivalencia que abordamos en cada uno de los
seis ensayos de este libro, dedicado a analizar las fracturas que el linaje,
la raza y el género suponen en las atribuciones del fracaso a comunida-
des y a grupos estigmatizados.

La «mancha, el «olvido, la «culpa», el «monstruo», el «exilio» y el
«desengafio» son todos parte del Glosario del fracaso con el que inicia-
ramos, en 2019, la aventura de una red académica dedicada al estudio
de lo fallido como atribucién®. Con una conferencia inaugural dedi-
cada a las Genealogias y filosofias del fracaso, realizada en junio de 2019,
en el Centro de Humanidades (CHAM) de la Universidade Nova
de Lisboa, se iniciaba, gracias al aporte de la Unién Europea, el pro-
yecto «FAILURE. Reversing the Genealogies of Unsuccess, 16th-19th
Centuries» (Horizon 2020 MSCA-RISE GA 823998), para cuestionar
por qué y en qué circunstancias ciertos individuos, grupos, comunida-
des y entidades politicas complejas son especialmente propensos a ser

2 Valerio Rocco Lozano, ed., Glosario del Sfracaso (Madrid: Circulo de Bellas Artes,
2021).
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Introduccidn | Magally Alegre Henderson

identificados con el fracaso. Como una de las primeras publicaciones
resultantes de este proyecto, bajo la edicién de Valerio Rocco, conflu-
yen en el Glosario del fracaso investigadores e investigadoras de diversas
disciplinas como la historia, la filologfa, la historia del arte y la filosofia,
para abordar la polisemia del fracaso. Esta aproximacién conceptual,
pero no abstracta, aborda las diversas maneras en las que desde la tradi-
cién cultural occidental se representa la ausencia de éxito y constituye
ese necesario punto de partida para el andlisis de los seis ensayos que
conforman este volumen.

EL FRACASO COMO «MANCHA»

Las reflexiones de Diego Garrocho Salcedo en el Glosario del fracaso®
acerca de la «mancha» como estigma, y por tanto, como fracaso, nos
conducen al andlisis del primer estudio de caso en este libro. La «man-
cha» nos remite al sentido de disrupcidn, de alteracién, de intromisién
en una légica previsible y cobra una especial dimensién en relacién
con la investigacién de Javier Luis Alvarez Santos (Universidade Nova
de Lisboa, CHAM) sobre la migracién portuguesa femenina a las Islas
Canarias, entre los siglos XVI y XVIL. Para Alvarez Santos, las mujeres
lusas que emigraron a territorios coloniales en el Atldntico se convier-
ten en una disrupcién, «en un espacio en construccién», en virtud de
su «triple condicién de mujeres, emigrantes y forasteras». Con ello, nos
recuerda que toda migracién resulta en cierto sentido una «mdcular.
En especial, en este contexto de limpieza de sangre en el que se cierne
una sospecha dificil de borrar: el criptojudaismo como amenaza a la
cristiandad. En efecto, las denuncias por judaismo fueron el principal
delito por el que las mujeres lusas fueron acusadas ante la Inquisicién
y sus registros constituyen una de las principales fuentes del estudio
presentado por Alvarez Santos.

3 Diego S. Garrocho Salcedo, «Mancha», en Glosario del fracaso, ed. Valerio Rocco
Lozano (Madrid: Circulo de Bellas Artes, 2021), [169]-181.
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La «mancha» persiste luego en la condicién juridica de las mujeres
emigrantes, en algunos casos incluso largos afos después de su llegada.
Esto tiene especial relevancia en el caso de la presencia lusa entre los
siglos XVI y XVII, que superaba en niimero a cualquier otra comuni-
dad extranjera, como bien sefiala el debate historiogrifico mds reciente
en torno a la composicién de la sociedad insular en Canarias. En esen-
cia, el porcentaje de mujeres portuguesas emigrantes en el periodo de
la unién de la Corona portuguesa a la Monarquia hispdnica permite
a Alvarez Santos explicar el hecho de que ninguna otra mujer for4-
nea que no sea portuguesa haya sido procesada o denunciada ante la
Inquisicién en este periodo (judaizante, bigamia, etc.). De igual modo,
Alvarez Santos propone una relectura de las fuentes para construir una
nueva narrativa histdrica sobre las identidades de las mujeres portugue-
sas emigrantes en espacios de frontera. Esta relectura resulta urgente
para la valoracién de la agencia de las mujeres portuguesas en las islas
Canarias, durante este periodo. Asi lo evidencia el caso de la portuguesa
Ana Acosta, propuesto por Alvarez Santos, en el que Acosta se declara
en una escritura como «estante» y no como vecina, a pesar de haber
vivido cerca de dos décadas en las islas, haber contraido matrimonio
en la isla de Azores, enviudar, volver a casarse y permanecer casada por
mis de diez anos en la isla de Lanzarote. Incluso, las mujeres lusas en las
Canarias son las tinicas fordneas a las que se les identifica con un oficio,
como «vendedoras» o pequefnas comerciantes, tenderas de vino y aceite,
participando de manera directa en el comercio y mds alld del dmbito
doméstico. Las referencias a sus alias dan cuenta del origen popular de
sus oficios, pero también de su visibilidad en la comunidad: «la parga,
la pintora, harnerera, o la abadesa». Mientras que otras trabajan como
parte de las labores de sus maridos artesanos, agricultores o mercaderes,
e incluso se mantiene abierta la participacién de estas mujeres en el
préstamo de capital, tal como ocurria en el Virreinato del Perd, con
lo que se evidencia un alto grado de integracién y participacién en la
sociedad insular canaria.

12



Introduccidn | Magally Alegre Henderson

EL FRACASO COMO «OLVIDO»

A través de una reflexion sobre las tensiones religiosas en los Andes en el
siglo XVII, Paloma Rodriguez (El Colegio de México) analiza las estra-
tegias de las mujeres encargadas de los cultos andinos del Taki Onkoy.
Conocido como «la enfermedad del canto», este movimiento religioso
se caracterizé por la continua repeticién de cantos y bailes, en rituales
que duraban varios dias y que recogian un abierto rechazo al poder
colonial. De este modo, el Taki Onkoy se convierte en un mecanismo
para vencer el olvido de la religiosidad andina frente a los avances de
la evangelizacién catdlica. Un olvido cuya fragilidad evidencia bien
Eduardo Zazo, en el Glosario del fracaso, al referirse a la reversién del
fracaso que significa hablar del olvido («cantar», dirfamos en este caso)
como un mecanismo para rescatar de la memoria aquello que ha sido
olvidado®.

El resurgimiento del culto a las wakas, entendidas como «despren-
dimientos o duplicaciones» de la divinidad y a los mallquis, hijos de
las wak'as, segin Rodriguez, responde a la demanda de las propias
divinidades incaicas, que se hallaban molestas porque la religién cat6-
lica habia hecho a los indigenas olvidar su culto. Se instaura asi un
movimiento en el que las mujeres son las protagonistas en la protec-
cién y adoracién de las wak'as, que tienen un doble significado y se
refiere tanto a las piedras-huacas y amuletos de piedra «considera-
das como desprendimientos o duplicaciones de un ancestro mitico
residente en un cerro», como al santuario o espacio sagrado que las
contiene’.

4 Eduardo Zazo, «Olvido», en Glosario del fracaso, ed. Valerio Rocco Lozano (Madrid:
Circulo de Bellas Artes, 2021), [231]-248.

> César tier revisa el concepto moderno de wak’z (huaca), entendido como «objeto o
lugar sagrado», para centrarse en la nocién de «particién» o «duplicacién» de la divini-
dad. «“Huaca” un concepto andino mal entendido». Chungara Revista de Antropologia

Chilena, 53, num. 3 (2021): 480-490.
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A través de un andlisis de los juicios de extirpacion de idolatrias del
siglo XVII, Paloma Rodriguez evidencia una paradoja en el fracaso de la
doctrina cristiana para imponerse de manera monolitica frente a la reli-
giosidad andina. Por un lado, los juicios de idolatrias, que tienen como
protagonistas a las mujeres, son parte de una antigua tradicién tardo-
medieval de persecucién de la herejia y de la caza de brujas. Por otro, el
Taki Onkoy revela a la vez una resistencia anticolonial y una resistencia
frente al antiguo poder inca. En él, las mujeres cumplen un importante
rol religioso al interior de sus comunidades, al oponerse al bautizo,
a la misa, a la confesién de los pecados, a los mandatos de ayuno y a
los enterramientos catélicos. Al servir a las wakas y los mallquis en la
prédica de los cultos andinos, en la preparacién de la chicha (bebida
fermentada de maiz) y de las ofrendas, solteras, virgenes y viudas se
encargan asi de vencer el olvido de las wakas.

EL FrRACASO COMO «CULPA»

Carolina Abadia Quintero (Universidad Nacional Auténoma de
México) se centra también en las mujeres dedicadas al culto, en este
caso catélico, para analizar diversas formas de agencia conventual feme-
nina en el Virreinato del Pert. Con ello, volvemos al Glosario del fracaso
para repensar la accidén de las monjas de clausura, a partir de la reflexién
de Nantu Arroyo, sobre el fracaso como «culpa» en su sentido teold-
gico, como «pecado o transgresion voluntaria de la ley de Dios»°.

A través del andlisis de algunos acontecimientos histdricos ocurri-
dos entre los siglos XVI y XIX, en una aproximacion de longue durée,
Carolina Abadia aborda el fracaso de los mandatos de virtud, devo-
cién y castidad impuestos a las monjas, en seis conventos femeninos
(Popayén, Pasto, Quito, Riobamba, Trujillo y Lima) pertenecientes a

¢ Real Academia de la Lengua, «culpa», en Diccionario de la lengua esparnola (2001),
https://www.rae.es/drae2001/culpa; Nantu Arroyo, «Culpa», en Glosario del fracaso, ed.
Valerio Rocco Lozano (Madrid: Circulo de Bellas Artes, 2021), [59]-69.
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Introduccidn | Magally Alegre Henderson

las Reales Audiencias de Santa Fe, Quito y Lima. Las pequefias y coti-
dianas formas de transgresion a la norma y la observancia conventual
dan cuenta de una accién femenina «disruptiva y en tensién con la
sociedad y [con] su entorno» que evidencian una agencia plena y cues-
tionan el ideal femenino de sumisién y perfecciéon espiritual que en
teorfa debia identificar a las religiosas.

Tres categorias: pasién, desobediencia(s) y rebeldia sirven a Abadia
para evidenciar las trasgresiones de distintas monjas de clausura a los
votos de pobreza, obediencia, castidad y clausura que debian caracte-
rizarlas. Tal es el caso de las monjas del convento de Nuestra Senora
de la Encarnacién de Popaydn, cuyas transgresiones motivadas por la
pasién amorosa, las llevan a protagonizar escindalos provocados por el
ingreso continuo de hombres al claustro, por la salida furtiva de monjas
en violacién de su clausura, y por la evidencia de amorios y embarazos
que quebrantaban sus votos de castidad. Este desacato a sus votos de
castidad, clausura y obediencia, como demuestra Abadia en su anali-
sis del proceso judicial conducido entre 1608 y 1613, ocurria bajo la
autoridad complice de las abadesas y prioras, la mirada de otras monjas
y sirvientas del convento, e incluso ante el atento escrutinio de una
ciudad en asombro.

Un segundo caso de ausencia de «culpa» es el de las religiosas del
convento de la Limpia Concepcién, que en 1640 desobedecen al
obispo de Quito, al no solicitar licencia para romper su clausura y
trasladarse a unas casas contiguas que habian comprado a un oidor
de la Audiencia, que una vez recibido el dinero se resistia a des-
ocuparlas. Este acto de tomar la justicia por mano propia y tomar
posesién de lo que era suyo, nos evidencia la tenacidad y agencia de
estas monjas, aun en su lucha contra una figura poderosa como la
del oidor, o incluso en desobediencia de lo dispuesto por el propio
obispo. Mientras que en el tercer caso de ausencia de «culpa» es la
rebeldia, esa «contumaz falta de obediencia», la que se hace evidente
en la resistencia de las monjas de Santa Clara de Trujillo en acatar

15
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la imposicién de una nueva abadesa por parte del provincial al cual
estaba subordinado su monasterio. Frente a esta imposicién que
contravenia la tradicional eleccién claustral de preladas, las monjas
de Santa Clara no solo se declararon en rebeldia frente a la decisién
del provincial, sino que algunas de ellas rompieron su clausura para
pedir la intervencién del obispo en defensa de la eleccién de prelada.
En suma, estos episodios de pasién, desobediencia y rebeldia en la
accién conventual femenina en el Virreinato del Perti dan cuenta de
la trasgresién no como fracaso de la norma, sino como una forma de
agencia de las mujeres en el Antiguo Régimen.

EL FRACASO COMO «MONSTRUO»

El origen latino del término «monstruo» (monstrum) remite a su con-
texto religioso para designar a «un prodigio, un suceso sobrenatural
o una sefal de los dioses»’. El término se conecta con la nocidén aris-
totélica de lo monstruoso como fracaso y desviacién contraria a la
naturaleza, «pero no contra la naturaleza en su totalidad sino contra
lo que es la norma»®. Este vinculo entre lo monstruoso y el fracaso
como desviacién de la norma es también explorado por Julia Blanco
Martinez, en el Glosario del fracaso, a través de un recorrido por la his-
toria de las ideas que conecta el mundo clésico con el surgimiento de
la teratologia en el siglo XIV, como estudio del «monstruo» en tanto
anomalia de la naturaleza. Una nocién que, como bien recuerda Blanco
Martinez, también recoge Michel Foucault para referirse al «<monstruo
humano» y al «incorregible» como antepasados de Los anormales, con
el fin de aludir, entre otros, a aquellos cuyas sexualidades disidentes los

7 Julia Blanco Martinez, «Monstruo», en Glosario del. fracaso, ed. Valerio Rocco Lozano
(Madrid: Circulo de Bellas Artes, 2021), [185].

8 Aristételes, Reproduccion de los animales. Introduccion, traduccion y notas de
Ester Sdnchez (Madrid: Editorial Gredos, 1994), 259, 248-249; Blanco Martinez,
«Monstruo», 186-187.
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ubican en los mdrgenes de la norma y en torno a los cuales «se organi-
zan las instancias de poder y los campos de saber»’.

Ambas nociones foucaultianas, la del «<monstruo» y la del «incorre-
gible», nos acercan al estudio de Magally Alegre Henderson (Instituto
Riva-Agiiero, Pontificia Universidad Catdlica del Pert), sobre la fama
que, a finales del siglo XVIII, envuelve a la capital virreinal de Lima
como una ciudad donde el fracaso de la virilidad se expresa en una
supuesta abundancia de petimetres, afeminados y sodomitas. Parte
de esta fama se evidencia en una sitira del famoso periédico ilustrado
Mercurio Peruano titulada «Carta sobre los maricones», que en 1791
hace burla de la abundancia de estos hombres en Lima, a la que llama
«Androginépolis». En respuesta a esta sétira, desde el mismo diario, se
atribuye un temperamento delicado a los criollos (aquellos que habian
nacido en tierras americanas) que se explicaba a partir de dos causas: el
exceso de mimos que madres y amas de leche prodigaban en la crianza
de los ninos y la influencia del clima sobre la virilidad del hombre
americano.

Para Alegre Henderson, el espiritu ilustrado de reforma de cos-
tumbres promueve una discusién publica acerca de la visibilidad de
petimetres y afeminados —Foucault los llamaria «individuos a corre-

gir—, cuya debilidad de temperamento fue ampliamente debatida en

la prensa ilustrada virreinal peruana, al igual que en otros medios, como
escritos cientificos y diarios de viajeros. En particular, resalta la discu-
sién publica sobre los petimetres o currutacos, que se habia iniciado en
Espana y extendido luego a México. En el Perd, la discusion sobre los
petimetres sirve para identificar a la crianza materna criolla y al clima

como los causantes de la abundancia en Lima de personajes masculinos

? Michel Foucault, Los anormales. Curso en el Collége de France (1974-1975) (Buenos
Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2007), 67, 61-66; Blanco Martinez, «Monstruo»,
191-192; Sergio Witto Mittig, «Resefia de “Los anormales” de Michel Foucault»,
POLIS, Revista Latinoamericana 1, no. 3 (2002), Redalyc, https://www.redalyc.org/
articulo.0a?id=30510324.
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cuya vanidad, uso excesivo de afeites y constante interés por la moda
los convierte en ejemplos disminuidos de virilidad. Ademis, los meca-
nismos de control social como alcaldes y jueces locales identificaron
otras formas de fracaso de la masculinidad, en este caso, de quienes se
sospechaba eran sodomitas y que Foucault hubiese categorizado como
«monstruos humanos». Esta transgresién juridico-moral se refiere no
solo a una «violacién de las leyes de la sociedad, sino también de las
leyes de la naturaleza»'*. Mientras tanto, el estigma se intensifica, como
sucede en el Virreinato del Pert, al relacionarse con formas racializadas
de representacién de las masculinidades, en las que son hombres afro-
descendientes y castas aquellos sefialados como mds proclives al fracaso
de la virilidad, al procurar la atencién sexual de otros hombres y vincu-
larse en ilicito comercio.

EL FRACASO COMO «EXILIO»

En el Glosario del fracaso, David Sdnchez Usanos nos remite al «exilio»,
ya sea impuesto o voluntario, como la fallida permanencia en un lugar
o una comunidad a la que se siente pertenecer''. En su origen griego, la
dimension politica del exilio se encuentra ineludiblemente vinculada al
ostracismo (ostrakismds), en tanto «condena que supone el destierro por
motivos politicos relacionados con la deshonra»'. Y es justamente esa
dimensién politica la que aborda Francisco Rodolfo Gonzélez Galeotti
(Universidad Nacional Auténoma de México), en un momento clave
para las formaciones nacionales centroamericanas.

Luego de la independencia del Imperio espafiol, en 1821, y de la
separacién del breve Imperio de México, de Agustin de Iturbide, un
grupo de criollos centroamericanos conforman, en marzo de 1823,

19 Eoucault, Los anormales, 61; Blanco Martinez, «Monstruo», 191.

' David Sinchez Usanos, «Exilio», en Glosario del fracaso, ed. Valerio Rocco Lozano

(Madrid: Circulo de Bellas Artes, 2021), [157]-168.

12 Sdnchez Usanos, «Exilio», [159].
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las Provincias Unidas del Centro de América, que agrupaba a los esta-
dos de Costa Rica, Nicaragua, Honduras, El Salvador y Guatemala'.
Las Provincias Unidas se convierten, al afo siguiente, en la Repuablica
Federal de Centroamérica, cuya Constituciéon (1824) evidencia, para
Gonzélez Galeott, el sélido vinculo entre el ejercicio politico y la con-
solidacién de valores de género. Un vinculo que se pone de manifiesto
en la propia Constitucién al establecer el mandato a los hombres de
contraer matrimonio, ser jefes de familia y procurar el sustento de
los suyos como requisitos indispensables para el ejercicio de la ciu-
dadanfa. A su vez, las tensiones entre liberales moderados (serviles o
centralistas) y radicales (fiebres o pirujos) en la primera Guerra Federal
Centroamericana (1826-1829) dieron pronto paso al primer exilio
federal centroamericano, resultado de la derrota del bando moderado.
Asi, el eje principal de este capitulo serd analizar cémo este mandato
patriarcal, que demandaba la conduccidn, la proteccién y el sustento
familiar del paterfamilias, se vera trastocado a partir del exilio de los
lideres criollos centroamericanos.

Este primer exilio federal, presentado como una suerte de «perdén
publico», forzd a patricios urbanos y eclesidsticos centralistas a emi-
grar hacia México, Cuba, Estados Unidos y Sudamérica; mientras que
los federalistas o radicales lograron, gracias a esta expulsién, mantener
su hegemonia y legitimidad politica. Es en este contexto del destierro
de importantes patriarcas de la sociedad guatemalteca, separados no
solo del suelo patrio sino en ocasiones también de sus familias, que
Gonzélez Galeotti propone el estudio de la correspondencia familiar de
los patriarcas exiliados para analizar sus esfuerzos por revertir el fracaso

en el ejercicio de la autoridad patriarcal desde el destierro.

13 América Central, «Constitucién de las Provincias Unidas del Centro de América de
1824», Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes (Alicante, 2014), acceso Mayo 23, 2024,
https://www.cervantesvirtual.com/nd/ark:/59851/bmemd0s1.
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EL FRACASO COMO «DESENGANO»

«Desengafio» significa reconocer que «un determinado estado de cosas
desmiente la expectativa, la esperanza o la confianza puestas en algo
o alguien»'*. Con frecuencia, el acto de desengafiarse, de «poner fin a
una creencia mal fundada», conlleva a la vez un sentimiento: la «decep-
cién». Asi lo destaca Gabriel Aranzueque, en el Glosario del fracaso,
al referirse al desencanto que embarga a quien es consciente del error
en el que antes se hallaba. Tanto el «desengano» como la «decepcién»
se encuentran anidadas en el origen mismo del movimiento sufragista
mexicano; y su lucha por revertir el fracaso se convierte en el capitulo
final de este libro.

Martha Santillin Esqueda (Instituto Mora) y Lucrecia Infante
Vargas (Instituto Mora) analizan los discursos femeninos que expre-
san el desengafio y la decepcidn frente al fracaso del liberalismo en
México, por reconocer la ciudanifa de las mexicanas y sus derechos
politicos y civiles. Este fracaso del liberalismo mexicano se manifiesta
de forma evidente en dos momentos claves: la Constituciéon de 1857,
como parte de la consolidacién del Estado Liberal, y la Constitucién de
1917, en el marco de la Revolucién mexicana. Bajo una fuerte influen-
cia del pensamiento ilustrado, las narrativas que a lo largo del siglo XIX
argumentaban la «utilidad social» de las mujeres en el rol de madres
y esposas se convierten a su vez en la demostracién de su inferioridad
fisica, moral e intelectual». Se trata de un argumento que se mantendrd
vigente hasta bien entrado el siglo XX y que se convierte en la base
ideolégica para atribuir una incapacidad «natural» en el ejercicio de la
razén y, por tanto, la invalidez de las mujeres como sujetos politicos.

En las seis décadas comprendidas entre la promulgacién de la
Constitucién de 1857 y la de 1917, el consenso politico se establece en

14 Gabriel Aranzueque, «Desenganio», en Glosario del fracaso, ed. Valerio Rocco Lozano
(Madrid: Circulo de Bellas Artes, 2021), [117].
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torno a esta suerte de «ciudadania a medias» para las mujeres. En ello
concuerdan tanto liberales, como conservadores, e incluso después, los
positivistas de inicios del siglo XX, que reconocian una participacién
civil de ellas solo a través de la maternidad y la crianza de los futuros
ciudadanos (varones). Niegan, asi, cualquier posibilidad de «aceptar
una posicién igualitaria» para las mujeres, no solo en relacién con el
sufragio, sino extensible a otras formas de subordinacién para ellas,
como el derecho a administrar sus bienes, a la representacion legal, a la
patria potestad sobre los hijos y a la resolucién de conflictos conyugales.

Quizd el mayor desengano lo constituya la propia Revolucién
mexicana, debido a la intensa movilizacién politica de grupos de sufra-
gistas, que vieron en la salida de Porfirio Diaz una oportunidad para
adelantar la causa del sufragio universal de las mexicanas. Mientras
la Revolucién enarbolaba los ideales de justicia social e integracién
de los grupos marginados como indispensables para el desarrollo de
la nacién, las mujeres fueron nuevamente dejadas de lado, aludiendo
una falta de racionalidad y una «incapacidad femenina para hacer poli-
ticar. Incluso, la falta de consenso al interior del movimiento feminista
reflejaba este desencanto. Las diferencias entre feministas conservado-
ras y liberales en torno al derecho a ser votada, ademds del derecho
a votar, se convertirian en el antecedente perfecto para los debates
del Congreso Constituyente de 1917. En aquel, se argumenté nue-
vamente que, salvo algunas mujeres excepcionales, la mayoria carecia
de «condiciones necesarias para ejercer satisfactoriamente los derechos
politicos». Con ello, revertir el fracaso tendrd que esperar hasta 1953,
afio en el que finalmente se reconocid la ciudadania y los derechos

politicos de las mexicanas.

A lo largo de cinco anos (2019-2024) y a través de una pandemia,
un grupo de mds de 150 investigadores de trece universidades euro-
peas y americanas hemos hecho esfuerzos continuos y coordinados
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por revertir distintas narrativas de fracaso. Estos seis ensayos que pre-
sentamos a continuacién son una pequefia muestra de esa voluntad por
vencer el estigma de fracaso, al abordar la historia de diversas comuni-
dades desde los estudios de género y raza. Como parte de ese esfuerzo,
volver a la historia reciente de la descendiente peruana mds famosa
de la estirpe Wiener resulta esencial. Gabriela Wiener, una escritora
migrante, mestiza, «sudaca», poliamorosa declarada y profundamente
critica y disruptiva, ha escrito su novela mds famosa en torno al fracaso
de su antepasado, un «casi-descubridor» europeo y «blanco». Aquella
novela autobiogréfica que aborda el legado del colonialismo a través de
la experiencia de su propia autora, como si se tratara de una moderna
Garcilaso, se ha convertido en un ejemplo mismo de la reversion del
fracaso. Undiscovered, la versién de Huaco retrato traducida al inglés por
Julia Sanches, ha sido recientemente incluida en la seleccién de 2023 de
The Booker Prize, un prestigioso concurso que premia a la mejor obra
literaria del afo escrita en lengua no-inglesa. Wiener, cuyo apellido en
el Pert suele confundirse en su pronunciacién con el término en inglés
sinénimo de «ganador/a», ha logrado captar la atencién de los lectores y
de la prensa especializada con un libro dedicado al «fracaso». Este libro
de viaje que narra el retorno de una migrante a su lugar de origen es
también una vuelta al pasado familiar y al reflejo de la sociedad peruana
en él. En esta travesia, un rostro mestizo, el suyo, le recuerda continua-
mente a la autora ser la memoria viva de esas cerdmicas expoliadas por
su tatarabuelo, de esos «<huacos retratos». Asi, casi resulta una paradoja
que el éxito literario de la narrativa de Wiener —no la de Charles, sino
la de Gabriela—, sea reflexionar desde el género, desde la raza, desde
el lenguaje y desde la diversidad sexual, acerca del fracaso de su perte-
nencia a comunidades hibridas y contradictorias. En suma, un exitoso
ejercicio de relectura del fracaso en aquellas contrapuestas narrativas

del pasado.
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1. LA AGENCIA TRANSFRONTERIZA DE LAS MUJERES
PORTUGUESAS EN CANARIAS, SIGLOS XVI vy XVII:
REPENSAR LA IDENTIDAD EN FEMENINO

Javier Luis Alvarez Santos

Universidad de Las Palmas de Gran Canaria|

Centro de Humanidades (CHAM) de la Universidad NOVA de Lisboa

INTRODUCCION

Durante el dltimo cuarto del siglo XVI, la comunidad portuguesa en
Canarias adquirié una mayor importancia, especialmente después de la
unién de la corona portuguesa a la monarquia hispdnica. Esto se debid,
en primer lugar, a que los oriundos de Portugal superaron en niimero
a cualquier otra comunidad extranjera establecida en el Archipiélago
hasta finales del siglo XVII. En segundo lugar, esta comunidad se des-
tac6 por su habilidad para adaptarse a e integrarse en la sociedad local
hasta alcanzar una mimetizacion con los islenos. En tercer lugar, dichos
emigrantes portugueses contribuyeron a internacionalizar el territorio
insular al integrarlo a redes comerciales transcontinentales.

Esta época coincidié con la consolidacién del mundo atldntico gra-
cias a complejas redes comerciales transocednicas. Al mismo tiempo, en
Canarias ocurrié un cambio econémico cuando se reemplazé el prin-
cipal cultivo exportador, el azdcar, por la vid. El comercio floreciente
del vino canario atrajo nuevas actividades profesionales y comer-
ciales en las Islas. Ademas, estas establecieron vinculos econémicos
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con los archipiélagos portugueses de la Macaronesia para asegurar su
supervivencia, asi como relaciones comerciales con las colonias ame-
ricanas y africanas para garantizar el suministro de productos externos
y fortalecer el comercio de sus productos en mercados extranjeros.
De esta manera, las Islas Canarias se integraron al dinamismo atldntico.

Pese a la tradicién historiografica sobre las relaciones entre Canarias
y Portugal, atin se conoce poco sobre el papel de las mujeres portu-
guesas emigrantes durante este periodo de consolidacién del mundo
atldntico. Por ejemplo, se desconoce qué caracterizé a estas mujeres que
emigraron a territorios coloniales castellanos en el Atldntico y cémo se
definieron en su lugar de acogida. Por otro lado, es necesario indagar
sobre su papel en la sociedad islena y en las redes familiares transfron-
terizas, considerando las implicaciones de su triple condicién como
mujeres, emigrantes y forasteras en un espacio en construccion.

El presente estudio tiene como objetivo reconocer el impacto de
las mujeres portuguesas que llegaron y se establecieron en las Islas
Canarias, analizando sus relaciones sociales, econémicas y profesionales
tanto con los islenos como con su comunidad de origen. En definitiva,
busca caracterizarlas como sujetos activos en la dinamizacién de las
Islas durante la consolidacién del mundo atldntico tras la incorpora-
cién de la corona portuguesa a la monarquia hispdnica.

La investigacién se basa en el andlisis de fuentes documentales pri-
marias insulares, que incluyen documentacién notarial y eclesidstica
inéditas, asi como de referencias a mujeres portuguesas en otras fuentes
primarias publicadas por otros historiadores'. De este modo, se plantea

! Nos referimos a los trabajos publicados por la historiograffa espafiola que, a finales del
siglo XX y principios del siglo XXI, abordaron la problemdtica de la formacién de la
sociedad canaria. En concreto, destacamos las aportaciones de Francisco Fajardo Spinola,
«Las victimas de la Inquisicién canaria en el siglo XVI. Una aproximacién cuantitativa», en
XII Coloquio de Historia Canario-Americana, coord. Francisco Morales Padrén (Las Palmas
de Gran Canaria: Cabildo de Gran Canaria, 1998); «Portugueses en Canarias en el siglo
XVII. Una relacién de 1626», en XV Coloquio de Historia Canario-Americana, coord.
Francisco Morales Padrén (Las Palmas de Gran Canaria: Cabildo de Gran Canaria, 2004);
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una relectura de estas fuentes desde una perspectiva de género para
construir una nueva narrativa histdrica sobre las identidades en espa-
cios de frontera que se integra con andlisis innovadores sobre la historia
regional y estudios atldnticos y transnacionales. En resumen, el estudio
aborda la influencia de las mujeres portuguesas en la conformacién de
la sociedad islefa, visibilizando su presencia y analizando su agencia
tanto local como internacional.

EL IMPACTO DE LAS MUJERES PORTUGUESAS EN CANARIAS
EN PERSPECTIVA HISTORICA

La aportacién portuguesa a la poblacién canaria, especialmente tras la
integracién de las Islas al reino de Castilla, ha sido un tema extensamente
debatido por la historiografia. Rosa Olivera, a finales de la década de
1960, expresaba por primera vez la relevancia cuantitativa del contin-
gente portugués en el repoblamiento de determinadas zonas de la isla
de Tenerife, concretamente en las comarcas noroccidentales de Icod y
Daute?. A partir de los registros de escribanos que el autor consulta®,
concluye que el nimero de portugueses no es inferior en estas partes al
80% del total de la poblacién.

Las victimas de la Inquisicion en las Islas Canarias (La Laguna: Francisco Lemus Editor,
2005); Manuel Lobo Cabrera, {Inmigrantes azoreanos en Gran Canaria durante el periodo
filipino». Boletim do Instituto Histdrico da Ilha Terceira, no. 45 (1987); Elisa Torres
Santana, «Lanzarote y Madeira durante la Unidn Ibérica a través de la documentacién
notarialy, en III Coldquio Internacional de Histdria da Madeira, ed. Gobierno Regional
de Madeira (Funchal: Centro de Estudos de Histéria do Atlantico, 1993); «Azoreanos
en Lanzarote, 1600-1640», en Histdria das Ilhas Atlinticas (Arte, Comércio, Demografia,
Literatura), ed. Regién Auténoma de Madeira (Funchal: Centro de Estudos de Histéria
do Atlantico, 1997); Alexis D. Brito Gonzélez, Los extranjeros en las Canarias Orientales en
el siglo XVII (Las Palmas de Gran Canaria: Cabildo de Gran Canaria, 2002).

2 Leopoldo de la Rosa Olivera, «El repoblamiento de los reinos de Icod y Daute»,
Anuario del Instituto de Estudios Canarios, no. 14-15 (1968-1970): 39.

3 No sefala qué escrituras consulta, simplemente se limita a decir que abarcan estos
registros desde 1513 hasta finales del siglo XVI.
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Una década més tarde se llevaron a cabo diversos estudios que die-
ron lugar a posturas diferentes y hasta opuestas en lo concerniente a
la evolucién del peso relativo de la comunidad portuguesa en com-
paracién con otros grupos de inmigrantes establecidos en Canarias.
Por un lado, Fernindez-Armesto, partiendo de una pesquisa sobre la
base de documentacién notarial de las islas de Tenerife y La Palma®,
y Aznar Vallejo, analizando las datas de repartimiento’® y las cartas de
testamento®, acentuaron la importancia numérica de los repoblado-
res de origen lusitano, incluso por encima de los propios castellanos.
Por el contrario, Charles Verlinden desconfiaba de estos datos esta-
disticos y defendia una integracién mucho mds matizada en la nueva
sociedad islena’. Para este historiador, aunque el propésito inicial de
estos primeros colonos era poblar el territorio, no todos permanecie-
ron. En definitiva, este investigador plantea una presencia transitoria de
estos portugueses, generalmente cristianos nuevos, en el Archipiélago,
de camino a otros lugares en América, como Caracas o Potosi.

4 Felipe Ferndndez-Armesto, Las Islas Canarias después de la conquista. La creacion de
una sociedad colonial a principios del siglo XVI (Las Palmas de Gran Canaria: Cabildo de
Gran Canaria, 1982), 45.

> «Delos 1.017 titulares de datas originales de la isla de Tenerife no llegan a 150 aque-
llos cuyo origen se distingue expresamente y de ellos 68 son canarios y 48 portugueses,
cuya distincion resulta significativa, mientras que sélo tres son andaluces, ndmero infe-
rior al de vizcainos e igual al de franceses». Eduardo Aznar Vallejo, La integracion de las
Islas Canarias en la Corona de Castilla (1478-1526). Aspectos administrativos, sociales y
econdmicos (Santa Cruz de Tenerife: Secretariado de Publicaciones de la Universidad de
La Laguna, 1983), 194.

6 «Mas informacién ofrece una fuente indirecta, pero de gran fiabilidad, como es la
respuesta por las cartas de testamento. De los 135 ejemplos examinados, 80 indican
la procedencia del testador [...]. El reparto de los 80 ejemplos conocidos es como
sigue: 32 portugueses de diverso origen, 19 guanches, 7 castellanos, 7 extremefios, 6
andaluces, 2 canarios, 2 genoveses, 2 gallegos, 1 majorero, 1 genovés y 1 prieto». Aznar,
Aspectos administrativos, 194.

7 Charles Verlinden, «Castellanos, portugueses, italianos y otros pobladores de
Canarias a raiz de la conquista. Una cuestién de proporciones», en VI Cologuio de
Historia Canario-Americana, ed. Francisco Morales Padrén (Las Palmas de Gran

Canaria: Cabildo de Gran Canaria, 1987), 14.
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Sobre la presencia de las mujeres portuguesas en Canarias desde la
agregacion de la Isla a la corona de Castilla, sefiala Bello Le6n, en su
investigacién sobre los extranjeros en los repartimientos canarios, la
relevancia de las familias portuguesas que emigraron a la isla de Tenerife
para la consolidacién de los asentamientos europeos®. A este respecto,
toma como objeto de andlisis a los Machado, familia lusitana natural de
Guimaries, y «fundadora» del nicleo poblacional de Tacoronte. Indica
este historiador que «parece que fue Lope Machado quien acordé su
participacién con Alonso de Lugo en la conquista de Tenerife, hacién-
dose acompanar a la misma por sus hijos Sebastidn y Pedro»’. El referido
Sebastidn estaba casado con la portuguesa Isabel Gonzdlez de Figueroa
y estos, asevera el investigador, habrian sido los verdaderos impulsores
del poblamiento de esta comarca y los fundadores de la ermita de Santa
Catalina'.

Senala Almorza Hidalgo que «la emigracién femenina hacia América
constituye un caso excepcional dentro de las emigraciones transatldnti-
cas y se trata del primer proceso en el que participaron las europeas»''.
No obstante, hemos de recordar que desde inicios del siglo XV ya se
habia gestado un proceso migratorio desde Europa hacia el Atldntico
con la expansién ibérica sobre la costa africana y, principalmente,
sobre los archipiélagos atldnticos. Ademds, como pone de manifiesto
el estudio de Bello Ledn, en el caso de las islas que abordamos, esta
emigracion europea en los inicios de la expansién atldntica no solo serfa
de origen castellano.

8 Juan Manuel Bello Leén, «La participacién de los extranjeros en los repartimientos
canarios. Introduccidn a su estudio», en £/ Museo Canario, no. 53 (1998): 202.

9 Bello, «La participacién», 201.
10 Bello, «La participacién», 202.

' Amelia Almorza Hidalgo, «No se hace pueblo sin ellas». Mujeres espariolas en el
virreinato de Perii: Emigracion y movilidad social (Siglos XVI-XVII) (Madrid: Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 2018), 21.
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Para las Islas Occidentales, en especial para Tenerife, han sido préc-
ticamente inexistentes los trabajos que han tratado la representatividad
del colectivo luso en relacién con el conjunto de la poblacién. El citado
historiador Bello Leén elaboré un estudio sobre la comunidad por-
tuguesa establecida en la ciudad de La Laguna durante las primeras
décadas del siglo XVI'. Sin embargo, apenas alude a la presencia de
mujeres oriundas de Portugal. Los tnicos datos proporcionados por
la historiografia insular para el periodo de la Unién Ibérica han sido
los extraidos del censo inquisitorial de 1626". En este padrén la
mujer también tiene poca representatividad. Aparece visible Gnica-
mente cuando se refieren en el censo a la totalidad de los miembros
de la unidad familiar'. De las 95 personas censadas, 9 son mujeres.
Estas habrian emigrado a las Islas acompafando a sus maridos desde
Portugal. No obstante, estas no son las unicas portuguesas a las que
alude el censo. Indica Fajardo Spinola que dos tercios de los casados
de los que tenemos datos contrajeron matrimonio en las Islas”, en su
mayorfa con mujeres canarias, pero también con portuguesas o hijas
de portugueses y, en varios casos, con portuguesas que eran viudas de
portugueses. Por tanto, continda afirmando el autor, existe «un proceso
de integracién social por via matrimonial, pero también de un fené-
meno de endogamia». Junto a estas nueve lusas que se establecen en la
Isla, el censo menciona a otras nueve esposas de emigrantes portugue-
ses que continuaban en Portugal. Este hecho, como sefala el referido

2 Juan Manuel Bello Leén «Los portugueses en La Laguna (Tenerife): siglos XVI
y XVII», en El Mar de Portugal: arte e historia, ed. Carlos Javier Castro Brunetto
(La Laguna: Fundacién Canaria Mapfre Guanarteme, 2002), 163-192.

'3 Fajardo Spinola, «Portugueses en Canarias».

14 En este sentido, para el caso que nos ocupa, consultamos también las 33 «(Informaciones
de Solterfas y Viudedades» disponibles en el Archivo Histérico Diocesano de San Cristobal
de La Laguna entre 1612 —fecha del primero que se conserva— y 1650. Igualmente,
en los testimonios aportados en estos expedientes, Gnicamente se menciona a portu-
gueses varones y solteros, nunca a las mujeres.

15 Fajardo Spinola, «Portugueses en Canarias», 312.
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historiador, dio lugar a casos de bigamia. Los testimonios de este regis-
tro refieren a que dos de los casados en Canarias lo estaban también en
Portugal. En este sentido, la bigamia fue uno de los principales delitos
por los que se acusa a las mujeres portuguesas'®. La cercania y los fuertes
vinculos entre el Archipiélago y su entorno luso —insular y continen-
tal— habrian dificultado la ruptura definitiva de los lazos parentales.
No obstante, como sefala Baena Zapatero para el caso de las castellanas
que emigraron a Indias, estas «cargaban en su bagaje cultural los ante-
cedentes de la bigamia, conocian perfectamente las restricciones que
imponia el matrimonio y sabian cémo evitarlas»'”.

Cabe también resaltar para la obtencién de datos sobre las mujeres
portuguesas en Canarias el estudio llevado a cabo por Francisco Fajardo
Spinola sobre las victimas de la Inquisicién en el Archipiélago'®. En la
relacién de individuos que expone en este trabajo se contabilizan un
total de 90 portugueses entre 1580 y 1640, de los cuales 12 son
mujeres. Todas ellas aparecen entre 1581 y 1629, lo que demuestra
la presencia constante y activa de este colectivo por lo menos hasta la
ocupacién holandesa del Brasil y la pérdida del principal mercado con-
sumidor de los vinos canarios. Mds atin, a partir de las referencias que
utiliza, se observa el establecimiento de las mujeres portuguesas desde
principios del siglo XVI y, por tanto, estos datos confirmarian los tra-
dicionales vinculos entre Portugal y Canarias. Asi, si nos retrotraemos a
una época anterior fueron procesadas por la Inquisicién 23 lusas desde

1524 hasta 1579.

16 Enfatiza Fajardo Spinola, en su estudio sobre las victimas de la Inquisicién en
Canarias, la pequefa incidencia de los procesos por bigamia, mds atin en una tierra
de frontera e inmigracion: 37 a lo largo del siglo XVI frente a los 485 por delito de
proposiciones. No obstante, el mismo autor hace hincapi¢ en el elevado nimero los
procesados de origen portugueses, por encima incluso a los propios castellanos. Fajardo
Spinola, «Las victimas», 674.

17 Alberto Baena Zapatero, Mujeres novohispanas e identidad criollas. S. XVI-XVII
(Madrid: Distinta Tinta, 2018), 77.

18 Fajardo Spinola, Las victimas.
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Estas cifras nos hablan de una emigracién y de una presencia lusa
en femenino en el Archipiélago. Mds atn cuando comparamos la
representatividad de las mujeres portuguesas con el de otras fordneas
en Canarias. Sencillamente, durante todo el periodo cronoldgico de
estudio, no hay ningtn proceso o denuncia ante la Inquisicién hacia
otra fordnea que no sea portuguesa.

Los datos extraidos nos indican que, en primer lugar, pese a la escasa
informacién sobre mujeres forasteras en Canarias, entre estas destacan
cuantitativamente las portuguesas en las Islas frente a otras extranjeras
europeas y, en segundo lugar, muestra el grado de integracién de este
colectivo dentro de la comunidad insular hasta casi asimilarse como un
miembro mds de la sociedad. Si bien son acusadas de judaismo, este no
es el principal delito por el que son procesadas', sino por las proposi-
ciones, seguidas de las supersticiones y, en menor medida, por bigamia.

EL RETRATO DE LAS MUJERES PORTUGUESAS EN LA HISTORIOGRAFIA
CANARIA

Durante la década de 1990 proliferaron los estudios sobre forasteros en el
Archipiélago. Entre estos tuvieron especial relevancia los trabajos sobre el
contingente migratorio desde Azores y Madeira a Canarias. Estas inves-
tigaciones se circunscribieron principalmente a las Islas Orientales (Gran
Canaria, Lanzarote y Fuerteventura). Los trabajos de Lobo Cabrera y
Torres Santana configuraron en las Islas una linea de investigacién enca-
minada a reconstruir la composicién de la sociedad insular empleando
como método analitico la estadistica poblacional y la cuantificacion de
registros. En este sentido, aunque en estas publicaciones las mujeres no
fueron el objeto primordial de su investigacion, la metodologia empleada
por estos dos historiadores nos ha permitido recuperar la agencia de las
mujeres portuguesas en las fuentes primarias que emplearon.

' De las 12 portuguesas procesadas por la Inquisicién entre 1580 y 1640 solo dos son
acusadas de judaismo y 6 entre las 23 denunciadas entre 1524 y 1579.
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A partir del andlisis de las partidas matrimoniales de Gran Canaria
entre 1585 y 1640 —repartidas entre los lugares de Las Palmas, Telde y
La Vega— sefiala Lobo Cabera que, en el 6,3% de las nupcias®, uno de
los contrayentes era de origen portugués. Ademads, destaca en sus datos
la presencia de los procedentes de las islas Azores, representando estos
el 26,3% de la totalidad de portugueses®'.

Hemos de subrayar la relevancia de los datos cuantitativos que
aporta Lobo Cabrera para nuestro estudio. Por un lado, en el epigrafe
que designa como «Sexo», refiere que, para el conjunto de emigrantes
azorianos que localiza en las fuentes primarias, la representacién de las
mujeres es minima. Estas supondrian escasamente el 8,7% del contin-
gente. Por otro, también destaca este historiador que en su mayoria estas
mujeres se casaron con coterrdneos suyos. Concretamente, menciona
tres casos localizados de nupcias entre naturales de Terceira. En dos de
estos acuerdos, ambos contrayentes son solteros, mientras que el otro lo
conforma una pareja de viudos oriundos de aquella isla. Ademds, en un
solo caso, cuyos progenitores son oriundos de Santa Maria, la mujer se
casé con un vecino y natural de otra de las islas Canarias, en concreto
Lanzarote®.

Por su parte, Torres Santana, en el andlisis que realizé de las escritu-
ras notariales de Lanzarote entre 1600 y 1640, localizé un total de 137
madeirenses y 28 azorianos presentes en dicha isla canaria. Esta cifra
representaria, respectivamente, al 9,2% y al 2% de la poblacién insular.
Esta proporcién habria alcanzado entre un 10% y un 15% si incluimos
a los restantes lusos identificados en dicha documentacién®. Al igual
que en el estudio realizado por Lobo Cabrera, en las publicaciones de la
historiadora Torres Santana las mujeres contindan siendo un apéndice

20 Esta cifra corresponde a 175 matrimonios portugueses de un total en la Isla de 2746.
21 Lobo Cabrera, «Inmigrantes», 1212.
22 Lobo Cabrera, «Inmigrantes», 1214.

» La investigadora cifra una poblacién para Lanzarote que rondarfa las 1500 personas
hacia 1640. Torres Santana, «Azoreanos», 292.
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en la investigacién, limitdndose a integrarlas en los datos cuantitativos
a efectos demogrificos. Por un lado, en su investigacién sobre madei-
renses en Lanzarote, resalta que las mujeres se presentan junto con sus
maridos y que en «una sola ocasién aparece una mujer, Beatriz Rivera,
sin ningin acompanante masculino»®. Para la referida investigadora,
el hecho de que la emigracién madeirense a Lanzarote fuese mayorita-
riamente masculina es indicativo de que los hombres tendrian facilidad
para moverse entre islas mientras que las mujeres y sus familias podian
seguir residiendo en su isla portuguesa.

De igual manera que en los otros estudios referidos, el nimero de
mujeres portuguesas que encuentra en la documentacién es exiguo.
La autora localiza a seis mujeres que, como hemos indicado anterior-
mente, todas salvo una aparecen acompanando a sus maridos. Estas
representan el 4,4% de la comunidad madeirense localizada en las
fuentes estudiadas®™. Si comparamos estas cifras con el conjunto de la
poblacién estimada en la isla de Lanzarote para la época, las mujeres
procedentes de Madeira no llegarian a representar al 0,5% del contin-
gente poblacional insular®.

En su estudio sobre la emigracién azoriana a la isla de Lanzarote
entre 1620 y 1640, esta historiadora localiz6 a 28 individuos oriun-
dos del archipiélago portugués. De estos, inicamente tres son mujeres.
Es decir, un 16,6% del total de estos emigrantes insulares son mujeres
y, por tanto, no superaria en ningin caso el 0,2% en el conjunto de la
poblacién de Lanzarote. Si bien los datos cuantitativos no son excesi-
vamente diferentes en comparacién con el colectivo madeirense, si es
cierto que en este caso la proporcién es significativamente mayor al

triplicarse el porcentaje.

24 Torres Santana, «Lanzarote», 652.
25 De un total de 137 madeirenses. Torres Santana, «Lanzarote», 650.

26 Como sefialamos anteriormente, Torres Santana indica que la poblacién en Lanzarote
«por esas fechas» serfa de 1500 habitantes. Torres Santana, «Azoreanos», 292.
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La investigadora Torres Santana aborda también la condicién juri-
dica de estas azorianas que llegan a la isla de Lanzarote. Identifica a
una vecina, una residente y una estante. Aunque cuantitativamente
sigue siendo pobre, los testimonios que aporta nos revelan pautas y
percepciones sobre los procesos de integracién. Expone como ejemplo
la experiencia vital de Ana de Acosta, quien habia contraido matri-
monio en Azores y que durante su estancia en Lanzarote enviudé y se
volvié a casar”. En la escritura que otorga declara que lleva més de diez
afos casada con su segundo marido, por lo que, junto con los anos del
primer matrimonio, se puede apreciar que llevaba asentada en la Isla
tiempo suficiente como para ser parte de la comunidad. Sin embargo,
esta mujer se identifica en el documento como estante. Por tanto, debe-
mos preguntarnos por qué no se considerd vecina y qué circunstancias
impidieron la consolidacién de su arraigo.

Junto con los registros notariales, los documentos inquisitoriales
constituyen la principal fuente de informacién para rastrear la huella
de las mujeres portuguesas en Canarias. A este respecto, el trabajo de
Anaya Herndndez y Fajardo Spinola (1990) sobre las relaciones entre
los archipiélagos atldnticos a partir de esta documentacién visibiliza
a otras mujeres emigrantes establecidas en el archipiélago canario, en
este caso las procedentes de las islas portuguesas. Mds del 80% de las
26 denuncias o procesos que estudian en este trabajo contra natura-
les de Madeira y Azores para los siglos XVI y XVII son pleitos contra
las mujeres®. Dos tercios se situarian en el periodo de la agregacién
portuguesa a la monarquia hispanica y mds de la mitad fueron acusa-
das y apresadas en Lanzarote®. Por un lado, de estos datos inferimos

27 Torres, Elisa. «Azoreanos», 293.
28 Concretamente, 23 mujeres procedian de Madeira y 3 de Azores.

2% Anaya Herndndez, Luis Alberto y Francisco Fajardo Spinola, «Relaciones de los archi-
piélagos de Azores y Madera con Canarias, segtin fuentes inquisitoriales (siglos XVI y
XVID», en I Coléquio Internacional de Histdria da Madeira, ed. Gobierno Regional de
Madeira, volumen 2 (Funchal: Centro de Estudos de Histéria do Atlantico, 1990), 851.
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que la agencia de las mujeres lusas en la sociedad canaria fue igual de
relevante y activa que la masculina, incluso mayor en algunos dmbi-
tos. Por otro lado, observamos la importancia como nexo de la isla de
Lanzarote y el entorno portugués en el periodo dlgido de las relaciones
luso-canarias. Asimismo, estas mujeres ostentaron un papel fundamen-
tal en la consolidacién de los vinculos sociales trasatldnticos desde un
territorio de frontera.

Hemos indicado que ninguno de estos trabajos tomé a las muje-
res como objeto de estudio. Aparecen como un elemento cuantitativo
mds y su historia orbita alrededor de la de los hombres. En el mejor
de los casos, estas mujeres estdn representadas en las tablas y anexos
de estos trabajos. Los datos no se pueden comparar a la huella dejada
por los hombres. Serfa infructuoso confrontar el nimero de escrituras
notariales de unos y de otras porque porcentualmente las mujeres vy,
especialmente las fordneas, apenas otorgaron escrituras. Sin embargo,
las referencias que dejaron han permitido recuperar su agencia en la
sociedad canaria. Estas hablan de una emigracién y de una presencia
lusa en femenino en el Archipiélago.

LA AGENCIA DE LAS MUJERES PORTUGUESAS EN LA SOCIEDAD
CANARIA A TRAVES DE FUENTES HISTORICAS

Estas aproximaciones estadisticas en relacién con la presencia extran-
jera —y en especial la portuguesa— en las Canarias Orientales fueron
objeto de un estudio mds amplio por parte de Brito Gonzélez (2002).
Su investigacién, elaborada a partir del estudio de la documentacién
notarial insular, muestra que los individuos de origen portugués en la
isla de Gran Canaria durante el siglo XVII constituyen casi el 36% de
los extranjeros. Esta preponderancia fue aiin més elevada en Lanzarote,
donde los lusitanos suponen el 70%?. Asimismo, indica que la mayoria

" En datos absolutos contabiliza 307 portugueses para Gran Canaria y 395 para
Lanzarote. Brito Gonzalez, Los extranjeros, 46.
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se circunscribe al periodo de la agregacién portuguesa a la monarquia
hispdnica, entre 1618 y 1640. Estos datos vislumbran, en el territo-
rio canario, la relevancia de esta comunidad en la conformacién de la
sociedad insular. Adn mds, este andlisis en el dmbito local acompana a
otros estudios sobre el espacio americano que demuestran la agencia de
determinados grupos exdgenos en el proceso de construccién de iden-
tidades en espacios de frontera®.

Aunque Brito Gonzdlez no realiza un andlisis de la presencia de
mujeres fordneas en las Islas, extraemos datos cuantitativos sobre las
mujeres portuguesas en las Canarias Orientales de la relacién nominal
de «extranjeros» que aporta en el anexo que complementa su publi-
cacién. En primer lugar, advertimos la relevancia cuantitativa de las
mujeres portuguesas en las Islas, frente a otras extranjeras en Canarias y
también en comparacién con otras lusas asentadas en la América espa-
fiola. Por un lado, segin sus fuentes consultadas, las mujeres fordneas
no ibéricas se asentaron en la isla de Gran Canaria y procedieron de
Inglaterra (2), Francia (1), Génova (1), Flandes (1) y Amsterdam (1).
Estos datos hay que tomarlos con cautela ya que el estudio que realiza
el historiador Brito Gonzélez aborda todo el siglo XVII y sabemos que
a partir de la segunda mitad de la centuria disminuye el ndmero de
portugueses y se consolida la presencia de otras comunidades foras-
teras en las Islas, principalmente del norte de Europa. Aun asi, con
todas las reservas, si contraponemos estas cifras de forasteras no ibéricas

31 Sobre la presencia e integracion de la comunidad portuguesa en la América espafiola,
véase los trabajos de Isabel Drumond Braga, «Os portugueses e a América espanhola
no século XVII: alguns aspectos», Mare Liberum, no. 10 (1995): 247-253; Rodrigo
Ceballos, «Extralegalidade e autotransformagio no porto: A presenga portuguesa na
Buenos Aires colonial (século XVII)», Revista Territérios e Fronteiras, no. 2 (2008):
300-317; Fernando Serrano Mangas, «La presencia portuguesa en la América espafiola
en la época de los Habsburgos (siglos XVI-XVID)», en A Unido Ibérica e o Mundo
Atlintico, coord. Maria da Graga A. Mateus Ventura (Lisboa: Colibri, 1997), 73-79;
Fernando Serrano Mangas, La encrucijada portuguesa. Esplendor y quiebra de la unién
ibérica en las Indias de Castilla (1600-1668) (Badajoz: Diputacién de Badajoz, 2001).

43



RELECTURAS DEL FRACASO

con las aportadas para el contingente de mujeres portuguesas que llegan
a las Canarias Orientales atestiguamos el predominio de estas tltimas.
Si en nuestro estudio para la isla de Tenerife ubicamos a 10 mujeres
lusas en esta isla, el citado historiador aporta cifras similares®. Localiza
entre los registros notariales que consulta para la isla de Gran Canaria
a 12 fordneas, de las cuales la mitad son portuguesas. En la isla de
Lanzarote ubica a 15 forasteras, todas portuguesas. Por su parte, en
Fuerteventura no le consta la presencia de mujeres de otros reinos entre
los 33 individuos extranjeros que rescata de las fuentes.

Por otro lado, la historiadora Sullén Barreto, a partir de la docu-
mentacién notarial peruana, halla, en Lima, entre 1600 y 1680 a ocho
mujeres portuguesas™. Por su parte, Brito Gonzdlez, inicamente para
dos de las ocho islas que componen el Archipiélago, localiza para todo
el siglo XVII a 21 mujeres portuguesas. En comparacidn, la isla de Gran
Canaria casi iguala las cifras reportadas para la Ciudad de los Reyes
mientras que Lanzarote casi duplica el nimero de mujeres portuguesas.
Es decir, la poblacién de mujeres lusas en estas dos tnicas islas supera
a Lima en 262,5%. Esta proporcién serfa atin mayor si incluyésemos a
las mujeres portuguesas que hemos localizado en la isla de Tenerife en la
documentacién notarial trabajada. En consecuencia, aunque nos encon-
tramos ante valores cuantitativos bajos, inferimos que la proporcién de
mujeres lusas en espacios insulares geogrificamente limitados es alta en
comparacién con otros territorios coloniales castellanos en América.

En segundo lugar, a pesar de todas las consideraciones que hemos
advertido sobre el acceso y la participacién en las escrituras notaria-
les de las mujeres, confirmamos que la emigracién portuguesa hacia el

Atldntico castellano es mayoritariamente masculina. En Gran Canaria

32 A partir de la documentacién notarial consultada para el periodo 1575-1650 hemos
localizado un total de 593 individuos de procedencia portuguesa que actuaron ante las
escribanias de Tenerife.

% Gleydi Sullén Barreto, «La presencia femenina entre los inmigrantes portugueses en
Lima en el siglo XVII», Revista complutense de historia de América, no. 42 (2016): 269.
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las mujeres representan tnicamente el 1,95% de la comunidad portu-
guesa en la isla, cifra muy similar a la que hemos obtenido en nuestro
estudio sobre laisla Tenerife, con un 1,68%), mientras esta representaciéon
es algo mayor en Lanzarote, con un 3,79%. Estos porcentajes son simi-
lares a los datos obtenidos para otros espacios atldnticos. Asi, en Lima
esta proporcion alcanza el 4,85% para todo el siglo XVII*“. Finalmente,
si cotejamos estos datos con los proporcionados por Almorza Hidalgo
para la emigracién transatldntica entre la peninsula ibérica y América,
observamos que la movilidad de las mujeres entre espacios sujetos a la
misma soberanfa era sustancialmente mayor. Indica la referida histo-
riadora que estas mujeres llegaron a suponer, en 1580, casi el 30% de
los emigrantes a Indias, aunque en la década de 1620 estas movilidades
sufrieron un descenso radical®. En cualquier caso, se observa que la
mayor parte de los desplazamientos hacia territorios castellanos en el
Atléntico fueron realizados por emigrantes desde dentro del Imperio,
ya fuesen estos naturales del reino o forasteros. Para Almorza Hidalgo,
la emigracién femenina tuvo un desarrollo propio condicionado por la
movilidad del grupo familiar, las condiciones de salida y de acogida, y
la necesidad de garantizar la cobertura de seguridad®®.

En tercer lugar, determinamos, por los datos que extraemos tanto del
trabajo de Brito Gonzdlez como de nuestro estudio con fuentes inéditas,
que el lugar de procedencia es mayoritariamente insular portugués. En el
caso de Gran Canaria, la mitad de estas lusas procedieron de las islas; en
concreto, dos de Madeira y otra de Fayal. Respecto al resto de mujeres
portuguesas en esta isla canaria, una es oriunda de Lisboa y las otras dos se
identificaron genéricamente como «portuguesas» sin precisar su lugar de
origen. Mientras, para Lanzarote, Brito Gonzdlez localizé a nueve lusas
oriundas de Madeira y otra de Porto Santo, ademds de dos azorianas.

34 Sullén, «La presencia», 269.
35 Almorza, No se hace, 58.
36 Almorza, No se hace, 91-93.
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Las otras tres aparecen referidas con el término «portuguesas». En el
caso de Tenerife, estas mujeres emigrantes vienen de lugares del Portugal
continental, tanto del interior —como Portalegre— como de las regio-
nes costeras de Beira Litoral y Minho. Al igual que para las otras dos
islas canarias, también aparecen representados los espacios insulares
portugueses —como la isla de Santa Maria en Azores— como lugar
de origen?. Esta disparidad de lugares en los origenes nos permite ase-
verar que Tenerife, mds que en los casos estudiados para Gran Canaria
o Lanzarote, mantuvo una proyeccién internacional mayor y, en conse-
cuencia, propicié el arribo de mujeres de diversas partes de Portugal en
busca de un lugar mds préspero y con mayores oportunidades.

En cuarto lugar, advertimos una correspondencia entre el lugar
de establecimiento con la actividad desarrollada por la unidad fami-
liar, incluidas las mujeres. Localizamos a todas las forasteras en Gran
Canaria asentadas en la ciudad de Las Palmas de Gran Canaria, salvo
una portuguesa que se establecié en Guia. Los lugares de arraigo en
la isla de Tenerife son algo mds dispares, aunque los datos apuntan
a una mayor presencia de mujeres en las zonas urbanas de la capital
y su comarca —4 en La Laguna y 1 en Tacoronte—, del Valle de la
Orotava y del puerto de Garachico. Resulta complejo visibilizar a tra-
vés de las fuentes empleadas a mujeres en dreas rurales por la escasez
de registros y por las dificultades para actuar de estas ante escribanos,
por lo que deducimos que la representacién que aqui se muestra es el
reflejo de un establecimiento en dreas urbanas en el que se desarrolla
la actividad mercantil local e internacional. Estos datos no implican
que el asentamiento de estas mujeres fuese mayoritariamente urbano,

% En un reciente trabajo publicado por el investigador Gonzdlez Marrero se alude a
13 mujeres azorianas que se habrian establecido en la poblacién de La Orotava en
Tenerife a lo largo del siglo XVI. Ademds, salvo una de ellas, todas habrian llegado a la
isla antes de 1580. Antonio Gonzdlez Marrero, «El Atldntico, un corredor de poblacién
azoriana hacia Tenerife en el siglo XVI», Boletim do Instituto Histérico da Ilha Terceria,
no. 77 (2019).
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ya que sabemos que la principal actividad desempefada por portugue-
ses es la labor campesina y que esta estd ligada al mundo rural, sino
que el nimero de escrituras y la tipologfa documental en las ciudades y
puertos es mucho mayor debido a la diversidad y cantidad de activida-
des que en estos espacios se desarrollaron.

Las actividades comerciales, por lo menos las que menciona la
documentacién, son mayoritariamente de hombres. No obstante,
detectamos a través de estos datos otra particularidad de las mujeres
portuguesas. Si bien podemos inferir que la llegada de extranjeras y la
eleccién de su lugar de establecimiento estdn asociados a la actividad
econémica de su familia y no se les reconoce a estas ningtin oficio, nos
encontramos con una singularidad entre las portuguesas. Estas fueron
las Gnicas forasteras a las que se les reconoce una profesién, la de ven-
dedoras. Brito Gonzélez alude a cinco vendedoras oriundas de Portugal
establecidas en Gran Canaria y Lanzarote a lo largo del siglo XVII.
En la isla de Tenerife, tres de las siete avecindadas en la Isla tenfan oficio
y una de ellas se definfa como «mujer libre». Estas mujeres se dedican
al pequeno comercio, también como vendedoras®® o como tenderas de
vino y aceite®. Si bien el ejercicio de esta profesién por parte de las
mujeres portuguesas es visible en la documentacién notarial principal-
mente a partir de las escrituras de fianzas, otorgadas por hombres a estas

mujeres como avalistas de su oficio®’, encontramos también en esta

38 Sobre el ordenamiento del oficio de vendedoras en Tenerife, véase el trabajo de
Monzén Perdomo sobre las vendederas en el comercio al por menor en la isla de
Tenerife en el Antiguo Régimen. Maria Eugenia Monzén Perdomo, «Vendederas en el
comercio al por menor en la isla de Tenerife en el Antiguo Régimen. Entre el fraude y el
control», en XVIII Cologuio de Historia Canario-Americana, coord. Francisco Morales
Pavén (Las Palmas de Gran Canaria: Cabildo de Gran Canaria, 2010).

39 Es el caso de Catalina Gonzélez, portuguesa vecina de Garachico. Archivo Histérico
Provincial de Santa Cruz de Tenerife (AHPSCT), Seccién Histérica de Protocolos
Notariales, leg. 2085, sin fol.

% Sirva como ejemplo la fianza otorgada por Diego Monsalve a la portuguesa Marfa
Herndndez, «la prefiada», para que pudiese vender en su tienda. AHPSCT, Seccidn
Histdrica de Protocolos Notariales, legajo 920, sin fol.
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fuente documental, referencias a que estas mujeres vendedoras forjaron
un negocio junto a sus maridos* e, incluso, llegaron a conformar una
red mercantil internacional. Este es el caso de Maria Luis, vendedora
portuguesa asentada en La Laguna, que en el ano 1612 era deudora de
85 reales a un mercader portugués vecino de Tavira®.

Sefiala Baena Zapatero, para el dmbito novohispano, que las crio-
llas, «lejos de cumplir a rajatabla el modelo patriarcal establecido»,
aparecieron en el espacio publico y que, por tanto, en contra del
modelo historiografico que se habia apuntado, estas mujeres habrian
participado activamente mds alld del dmbito doméstico. Cierto es
que, en el caso de Canarias, las castellanas ejercieron también algunos
oficios publicos. No obstante, no nos consta, por las mismas fuentes
consultadas, el desempefo de oficios de mujeres no castellanas que no
fueran lusas ni que ejercieran la actividad mercantil a escala interna-
cional. Sin embargo, por el tipo de documentacién empleada, estos
datos deben ser puntualizados. Entendemos que este modelo de mujer
emprendedora representd una minorfa, pero es justamente esta excep-
cionalidad lo que hace que aparezcan reflejadas en tales escrituras.

Sefiala Santana Pérez, sobre las vendedoras en La Laguna a media-
dos del siglo XVII que

como siempre en estos casos, en algunas de ellas se recoge su mote
o alguna caracteristica fisica o de su origen. Asi aparecen algunas
con alias de la parga, la pintora, la vizcaina, harinera, o la abadesa
e igualmente algunas caracteristicas como ser negra, portuguesa o

natural de Canaria®.

41 En 1614 el alcalde de Tacoronte reconocia que se habfa enterrado a Elena Gonzélez,
portuguesa, y que tanto ella como su marido habian sido vendedores y describia un
inventario de bienes dejado por la difunta por un valor de 2,130 reales. AHPSCT,
Seccidn Histdrica de Protocolos Notariales, legajo 1532, f. 469.

42 AHPSCT, Seccién Histérica de Protocolos Notariales, legajo 1532, f. 30.

4 Germdn Santana Pérez, «;Capacidad o sumisién comercial?: Vendedoras canarias
durante el siglo XVII», Boletin Millares Carlo, no. 21 (2002): 44.
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Sin duda alguna, este oficio fue desempefiado por un nimero sig-
nificativo de portuguesas y asi lo refleja la documentacién de la época.
No obstante, ni todas las portuguesas fueron vendedoras ni todas las
vendedoras tuvieron un origen luso. En la documentacién consultada
hemos localizado a mujeres lusas casadas con artesanos, agricultores y
mercaderes que, muy probablemente, trabajarian o colaborarian con las
labores de sus maridos.

Si comparamos estos datos con la Ciudad de los Reyes, las fuentes
estudiadas por Sullén Barreto indican que «en su mayoria practicaron
el comercio a pequena escala [...]. También sabemos que algunas alter-
naron este comercio con el préstamo de capital»*. Refiere, ademds, que
como mujeres auténomas —ya sea en la gestién de sus negocios o en
la administracién y disposicién de sus bienes—, [...] se hallaban total-
mente integradas en el medio, creaban vinculos interpersonales con los
otros vecinos —naturales del reino y otros extranjeros— y desarrolla-
ban también cierto sentido de pertenencia®.

Si bien podemos inferir pautas similares en el Archipiélago, en
cuanto a la administracién de bienes, la gestién comercial y la consoli-
dacién de vinculos transfronterizos no observamos que, en el entorno
limefo, las mujeres portuguesas, ademds del desempefio de estas acti-
vidades econémicas, tuvieran un oficio o empleo reconocido como en
Canarias.

En cuarto lugar, detectamos diferencias en el proceso de arraigo e
integracién de las portuguesas segtin el lugar de asentamiento. La con-
solidacion del establecimiento estuvo condicionada a la fortaleza de
los vinculos que el lugar de acogida hubiese mantenido con el entorno
portugués. En el caso de Gran Canaria, observamos que, de las cua-
tro de las que conocemos su estatus juridico, todas fueron vecinas.

44 Gleydi Sullén Barreto, Vasallos y extranjeros. Portugueses en la Lima virreinal,
1570-1680 (Madrid: Universidad Complutense, 2014), 278.

4 Sullén, Vasallos, 275.
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En la isla de Tenerife, la mayor parte de las mujeres (siete) se definen
como vecinas frente a tres estantes. Sin embargo, en la isla de Lanzarote,
apenas fueron localizadas cuatro vecinas lusas. En esta tltima isla, diez
de estas mujeres se declararon residentes o estantes en Lanzarote. Este
contraste entre espacios tan cercanos debe entenderse, como sefialaba
Torres Santana, por la tradicional relacién entre Lanzarote y los terri-
torios portugueses, principalmente los insulares. A este respecto, la isla
majorera actuarfa como trampolin hacia otros territorios ibéricos mien-
tras que Gran Canaria y Tenerife serfan lugares mds proclives para un
establecimiento a largo plazo y el desarrollo de actividades que conso-
lidasen el arraigo.

En quinto y dltimo lugar, se aprecia que las mujeres forasteras que
emigraron a las Islas realizaron este desplazamiento y afianzaron su
arraigo de acuerdo con los intereses de la estructura familiar. En este
sentido, a partir de los datos que proporciona Brito Gonzdlez, conclui-
mos que, salvo una excepcién®, todas las fordneas que llegaron tanto a
Gran Canaria como a Lanzarote y que indicaron su situacién civil refie-
ren que estdn casadas o son viudas. En el caso de las portuguesas, ocho
mencionan que estdn casadas y una refiere que es viuda. Desconocemos,
por los datos que proporciona el autor, si estas mujeres en estas dos islas
contrajeron matrimonio con coterrdneos o con castellanos, si las unio-
nes se concertaron en Portugal o Canarias, y si estas mujeres fueron el
nexo entre la sociedad que las acogié y la comunidad lusa de proceden-
cia. Al respecto, de las mujeres que arraigaron en Tenerife y conocemos
su estatuto juridico, todas se encuentran casadas. Por el contrario, de
las que no se encuentran avecindadas, es significativo que de la tnica

de la que disponemos informacién estuviese soltera”’. Fue el caso de

%6 Una mujer soltera procedente de Flandes.

%7 Difieren estos datos con los proporcionados por Almorza Hidalgo para la emigracién
castellana a América. Esta historiadora sefiala que, si bien hubo un descenso a finales
del siglo XVI, el 60% de las emigrantes eran solteras y el 40% restante eran casadas o
viudas. Almorza, No se hace, 71.
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Ana Antonia, un testimonio singular. Su testamento nos informa que
su llegada a la Isla se habria realizado recientemente, cinco afios antes
de que otorgara la escritura en 1624. Ella misma menciona que no estd
casada ni ha tomado estado, por lo que no deja herederos ni ascen-
dientes. No obstante, pertenece a una unidad familiar establecida en el
territorio insular. Al menos mantiene trato con un primo hermano, un
clérigo presbitero, con el que tiene ciertas deudas y al que deja como
albacea®.

En particular para la isla de Tenerife, hemos localizado el testa-
mento de tres mujeres oriundas de Portugal. Dos de ellas solteras y la
otra casada, cuyo marido se encontraba en Cabo Verde®. Precisamente
esta ultima escritura alude a la dltima voluntad de Blanca Rodriguez,
oriunda de la regién de Oporto y residente en Garachico, y nos per-
mite observar el nivel de integracion de estas forasteras en la sociedad
insular. Ademds de indicar que un zapatero y un molinero de la zona
donde se asienta le eran deudores de cierta cantidad de reales, mandé
una dobla de sus bienes a la cofradia de la Misericordia, de la que dijo
que era cofrade, y pidié que su cuerpo fuese sepultado en el monasterio
del senor San Francisco de Garachico®. Estas pautas expresadas en su
testamento indican que esta mujer formé parte activa de la comunidad
de acogida, tanto en el dmbito econémico como social.

Los poderes notariales son otra fuente de informacién para analizar
la conciencia de arraigo y naturalizacién de una buena parte de los
portugueses. Hemos localizado 47 escrituras de este tipo en los que recla-
maban bienes y herencias de familiares en sus regiones de procedencia.

48 AHPSCT, Seccién Histérica de Protocolos Notariales, legajo 3411, f. 445.

# Las cifras son similares si comparamos los datos con los obtenidos por Almorza
Hidalgo. Para la ciudad de Lima, el 5% de los testamentos otorgados durante el siglo
XVII pertenecieron a mujeres. En el 4mbito indiano, la mayorfa de estas testadoras
eran viudas o casadas, aunque en una proporcién similar a las solteras. Almorza, No se
hace, 269.

50 AHPSCT, Seccién Histérica de Protocolos Notariales, legajo 2066, f. 338.
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Las mujeres portuguesas asentadas en la Isla confirieron su poder a
aquellas personas mds o menos cercanas, siempre hombres, que estaban
de paso por Canarias y se dirigian al lugar de origen del otorgante,
haciendo de esta forma fluir la red familiar. También articularon las
relaciones socioeconémicas ya que fueron estas, a través de sus pode-
res, las que otorgaron la potestad para vender o arrendar los bienes
obtenidos por herencia, incluso de interferir en las posibles disputas
familiares.

Es revelador que en una decena de estas escrituras las solicitantes
sean mujeres. Este es el caso de Ana Marfa, viuda de Gaspar Rodriguez
y vecina de Icod. En 1603 otorgé un poder a Antonio de Castro, resi-
dente en Garachico de préximo viaje a Santiago de Cabo Verde, para
que en aquella isla pudiese cobrar cualquier cantidad «de cueros, vinos,
aztcar o esclavos que su marido haya dejado o le deban en Cabo Verde,
donde fallecié»'.

Entendemos que las mujeres fueron un nexo esencial entre la comu-
nidad portuguesa establecida en diferentes espacios del Atldntico. Estas
trasmisoras del patrimonio comun fueron principalmente esposas o
viudas del patriarca familiar, pero también las hijas y las hermanas fue-
ron difusoras del legado de la estirpe. En este sentido, citamos como
ejemplo el poder otorgado en 1614 por un madeirense estante en
Tenerife a fray Fernando de San Gregorio, de la orden de predicadores
y prior del convento de Santa Maria de la Real de Candelaria, para
que en su nombre y en el de sus hijas Beatriz Tejera y Juana Tejera, asi
como en el de su mujer difunta Clara Rodriguez, recibiese y cobrase un
pedazo de vina que él y sus hijas tenfan en Madeira.

51 AHPSCT, Seccién Histérica de Protocolos Notariales, legajo 684, f. 154v.
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CONCLUSIONES

A través del andlisis de fuentes primarias inéditas y la revision de regis-
tros documentales utilizados por investigadores para abordar otros temas,
hemos podido desarrollar un estudio aproximado sobre las caracteristicas
que definieron la identidad de las mujeres portuguesas en Canarias.

Si dificil ha sido recuperar el rastro de la mujer, mds atin lo ha sido
el de la mujer forastera. Su doble condicién entorpecié enormemente
que tuviera posibilidad de iniciativa, por lo menos individualmente.
Una parte importante de los emigrantes portugueses fueron estantes en
las islas, lo que limit6 sus acciones en la sociedad. Sencillamente no for-
maban parte de ella. En este contexto, la mujer portuguesa dependia de
un hombre, con el que habia emigrado o se habia casado ya en la isla,
para integrarse en la nueva sociedad. Por tanto, debia combatir contra
el recelo por ser extranjera y por ser mujer.

Aunque escasas, las escrituras otorgadas por mujeres portuguesas en
el dmbito insular indican que desempefiaron un papel indispensable
en la organizacién familiar, el mantenimiento de conexiones trans-
fronterizas con parientes y la consolidacién de redes socioeconémicas
atldnticas. Fueron reconocidas socialmente como individuos con dere-
chos suficientes para firmar acuerdos en su propio nombre y en el de
sus herederos. Ademds, en circunstancias excepcionales, fueron reco-
nocidas como trabajadoras con una ocupacién especifica: vendedoras.
Estos aspectos demuestran que, ademds de ser mujeres y portuguesas,
también eran parte activa de la sociedad insular.

Las mujeres se convirtieron en el vinculo entre los miembros de
la familia, establecidos a ambos lados de la frontera luso-castellana.
Administraron los bienes familiares y fueron portadoras del legado
familiar y, en Gltima instancia, de una identidad. De este modo, desem-
penaron el papel crucial de conectar el lugar de origen con el nuevo
hogar, y enlazar lo extranjero con lo local, traspasando la memoria
familiar en un territorio ajeno y distante de su lugar de origen.
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2. ENTRE WAK’AS Y CRUCES: LAS ESTRATEGIAS
FEMENINAS POR PERDURAR LOS CULTOS ANDINOS
EN EL PERU DEL siGgLo XVII!

Paloma Rodriguez Sumar
El Colegio de México

Francisco Pizarro, acompanado del sacerdote Vicente de Valverde, le
tiende una emboscada al inca Atahualpa, quien se encontraba disfru-
tando de unos bafos termales en Cajamarca cuando se entera de la
llegada de los fordneos. La captura de Atahualpa en el Pert, narrada
por varios cronistas, se ha convertido, en el imaginario colectivo y en
la narrativa histérica tradicional, en el climax de la Conquista, el resu-
men trégico del orden que estaba por venir. Las diversas etnias y ayllus
andinos serfan dominados por los extranjeros, tras engafios y mentiras.
Empero, dicho encuentro, ;significé realmente la conquista del terri-
torio peruano a mano de un punado de espanoles?, ;fue asi de sencillo
romper con las tradiciones de siglos en los Andes? y, también vale la pena
preguntarse, ;acaso todas las etnias andinas lamentaron y lloraron el cau-
tiverio del Inca? ;Desde qué mirada estamos comprendiendo la historia?
;Qué estamos entendiendo por «fracaso» y «éxito»? Finalmente, estos
términos, ;pueden ser concebidos de manera totalizante y atemporal?

! Paloma Rodriguez Sumar, licenciada en Historia por la Pontificia Universidad
Catolica de Chile, magfster en Historia con mencién Estudios Andinos por la Pontificia
Universidad Catélica del Perti y actualmente estudiante del Doctorado en Historia en
El Colegio de México.
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No podemos atribuir los éxitos de las conquistas exclusivamente a
los espafioles, pues el papel de los «<indios amigos» fue fundamental para
lograr el cometido. Con esta frase nos referimos a aquellas etnias que
no estaban conformes con el imperio mexica y con el Tawantinsuyu, y
que vieron en el apoyo de los espafoles una solucién. En otras palabras,
gran parte de las victorias de los espafoles se debieron a las guerras
interétnicas. Por ello, resulta simplista y erréneo reducir a los grupos
en conflicto como un binomio de espafoles frente a indigenas, ya que
entre los espafioles también eran frecuentes los pleitos y las luchas por
el poder entre encomenderos y frailes.

Asimismo, podriamos suponer que nunca se logré del todo instau-
rar una «estabilidad» o un orden nuevo que se mantuviese sin peligro
de cambio. Toda la época colonial no estuvo exenta de rebeliones indi-
genas, siendo la de Tupac Amaru II y Micaela Bastidas la dltima que
resquebrajé el poder colonial y dio inicio al proceso de formacién de
la Reptblica. Por lo tanto, el régimen colonial solo se pudo mantener
a través de negociaciones y beneficios otorgados a los «<nobles» incas.

Uno de los agentes que mermé brutalmente la poblacién nativa atacé
de manera silenciosa: las epidemias, mds en especifico, la viruela traida
por los fordneos desde Europa’. Aquella desgracia sanitaria pudo haber
incitado la conversién de los andinos al cristianismo. A fin de cuentas,
el Dios catélico podria ser mds poderoso que sus dioses si los espafio-
les no morfan en grandes nimeros como ellos. Asimismo, es interesante
concebir el bautismo masivo como una manera de aliarse con el poder
religioso o politico que se estaba gestando. Para Crewe, en el caso de
Mesoamérica, las conversiones masivas fueron una forma de esconder sus

précticas y defender su cultura ante la violencia de los frailes y, también,

2 William McNeill, Plagues and Peoples (Nueva York: Anchor, 1976). El texto emble-
mdtico para comprender la influencia de «la conquista bioldgica» y la tragedia demo-
grifica que significé el encuentro de los indigenas con enfermedades desconocidas,
sobre las que no tenfan inmunidad, es el de Noble David Cook, Born o die: Disease and

New World Conguest, 1492-1650 (Cambridge: Cambridge University Press, 1998).
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para protegerse’. Por ende, también puede leerse como una préctica de
supervivencia y no necesariamente como una cristianizacién real.

Segtin Estenssoro, se dieron dos procesos que podian ser simultdneos:
un proceso de «fusidén-asimilacién» y otro de «rechazo-separacién». En el
primero, mientras que los evangelizadores buscaron acercarse y conocer
los ritos y las creencias indigenas, los andinos, aunque manteniendo
sus ritos, reconocieron el poder del dios cristiano y estuvieron intere-
sados en conocer los catélicos y reproducirlos. En el segundo proceso
de rechazo-separacién, «[d]el lado indigena puede manifestarse como
un cuestionamiento del poder colonial y estallar de forma coyuntural
en rebeliones 0 en movimientos religioso-sociales»*. Desde el lado de
las autoridades eclesidsticas espanolas, el autor reconoce que el esfuerzo
de separacién fue mds sistemdtico y desde dos frentes. Uno fue el for-
mal, desde la institucionalidad. Mediante el bautizo de los indigenas,
se les abrian las puertas de la Iglesia, y se lograban asimilar a la religién,
pero nunca lo completaban del todo. Una pieza clave para lograr este
hecho fue privar a los indigenas del sacerdocio. Por ende, a pesar de ser
incorporados a la religién catélica, jamds alcanzarian las altas jerarquias.
Por el lado informal, los sacerdotes aceptaron durante el siglo XVI las
danzas y cantos indigenas mientras fueran para adorar al nuevo dios’.

Otra transformacién importante con la llegada de los espanoles fue
la de las relaciones de género. En cuanto a los hombres, por un lado,
los de mejor posicién en la estructura social, como los curacas, ingresa-
ron en el sistema jerdrquico colonial obteniendo beneficios y creando
un gobierno indirecto. Respecto a los curacas, supieron adaptarse a los
nuevos tiempos. Fueron una especie de «bisagra» entre el poder estable-

cido por los espafoles y sus comunidades. Los espafioles depositaron

®> Ryan Dominic Crewe, «Bautizando el colonialismo: las politicas de conversién en
Meéxico después de la conquista», Historia Mexicana 68, no. 3 (2019), 943-1000.

4 Juan Carlos Estenssoro Fuchs, Del paganismo a la santidad. La incorporacién de los
indios el Pert al catolicismo.1532-1750 (Lima: IFEA, 2003), 144.

> Estenssoro Fuchs, Del paganismo a la santidad, 143-144.
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una gran responsabilidad en ellos, pensando en que los ayudarian con
la evangelizacién de los indigenas que gobernaban. Asimismo, como ha
estudiado a cabalidad José Carlos de la Puente, los curacas representan
un caso de interculturalidad y negociacién entre el nuevo poder y el
anterior®. Por su parte, Peter Gose se refiere a la relacién de convenien-
cia que resulté para ambas partes, ya que los espanoles necesitaron de
los curacas para el establecimiento del orden colonial’. Por otro lado,
los hombres provenientes de sectores mds bajos se vieron forzados
a trabajar en la mita y a tributar, pasando a formar parte del orden
publico. Las mujeres, por su parte, fueron circunscritas al dmbito de lo
privado, por lo que pudieron pasar desapercibidas y defender su cultura
ejerciendo un culto privado y clandestino, tal como he hallado en los
juicios de extirpacion de las idolatrias ocurridos durante el siglo XVII®.

En consecuencia, durante los siglos coloniales, la cultura andina se
reinventd, por lo que desde hace algunas décadas ha dejado de conce-
birse como un mundo cerrado y ahistérico, sin cambios ni agencias de
los diferentes actores, sino mds bien como un proceso de «adaptacién
en resistencia»’.

¢ José Carlos de la Puente Luna, Los curacas hechiceros de Jauja: batallas mdgicas y
legales en el Perii colonial, 1a. ed., Coleccién estudios andinos 1 (Lima: Fondo Editorial
Pontificia Universidad Catélica del Perd, 2007), 13.

7 Peter Gose, Invaders as ancestors: on the intercultural making and unmaking of Spanish
colonialism in the Andes, Anthropological horizons 36 (Toronto, Buffalo: University of
Toronto Press, 2008). Asimismo, el estudio de Karen Spalding es un cldsico respecto a
este tema, De indio a campesino: cambios en la estructura social del Perti colonial, 2a. edi-
cién corregida, Serie Historia Andina 2 (Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 2016)
8 Una de las primeras en trabajar este tema fue Irene Silverblatt, Luna, sol y brujas.
Géneros y clases en los Andes prebispdnicos y coloniales (Cusco: Centro de Estudios
Regionales Andinos «Bartolomé de Las Casas», 1990) y es un estudio primordial para
este trabajo. También Marfa Emma Mannarelli, Hechiceras, beatas y expdsitas: mujeres y
poder inquisitorial en Lima, 1. Reimpr. (Lima: Editorial del Congreso del Pert, 1999).
% Steve Stern, «Nuevas aproximaciones al estudio de la conciencia y las rebeliones cam-
pesinas: las implicancias de la experiencia andina», en Resistencia, rebelion y conciencia

campesina en los andes (siglos XVIII al XX), comp. Steve Stern (Lima: IEP, 1990), 32.

60



2. Entre waKas y cruces | Paloma Rodriguez Sumar

CONTINUIDADES Y CAMBIOS EN MOVIMIENTOS DE RESISTENCIA
ANDINA COLONIAL

Durante el siglo XVII, aparte de la fuerte resistencia incaica en
Vilcabamba, existié el Taki Onkoy o «la enfermedad del canto», movi-
miento de cardcter religioso desarrollado como «fuerza de choque»
contra la religién catdlica, en el cual se observa un cambio en la rela-
cién de los andinos con las wak'as: de las grandes peregrinaciones hacia
estos «ordculos» se pas6 a un estado de «posesién» de los sacerdotes por
parte de las wakas, lo que Marco Curatola ha denominado «los hom-
bres-huacas»'. Aquel movimiento consistié en una respuesta agresiva y
purista en contra de la nueva religién y el Dios catélico.

En paralelo a la resistencia andina, la «conversién» de los grupos
étnicos por parte de los espanoles fue superflua. Segun el cronista
Bartolomé Alvarez, «los indios viv[fan] como qule]r[ilan»'! porque los
espafioles les temian a ellos y a sus reacciones. Fue precisamente por
esta razén que el jesuita Francisco de Avila impulsé la extirpacién de las
idolatrias de manera rigurosa durante el siglo XVII, con el fin de erra-
dicar definitivamente los cultos andinos, medida que respondia a los
acuerdos implementados en el Concilio de Trento durante el siglo XV1.

Asi, se entiende que la oposicién indigena en contra de los espanoles
fue planificada, consciente y dirigida, principalmente, por autoridades
religiosas o dedicadas a los cultos andinos, quienes buscaron adherir,
a toda costa, a los pueblos a esta lucha, por lo que revitalizaron los
cultos anteriores a la dominacién de los incas y de Inti'>. Un ejem-

plo de ello fue el resurgimiento, en el Taki Onkoy del siglo XVII,

' Marco Curatola Petrocchi, «La voz de la huaca. Acerca de la naturaleza oracular y el
trasfondo aural de la religion andina antigua», en E/ Inca y la huaca. La religion del poder
y el poder de la religion en el mundo andino antiguo, ed. Marco Curatola y Jan Szeminski
(Lima: Fondo Editorial PUCP, 2016), 301.

1 Bartolomé Alvarez, De las costumbres y conversion de los indios del Peri, Memorial a
Felipe IT (Madrid: Ediciones Polifemo, 1998), 84.

12 Lorenzo Huertas, La religion en una sociedad rural andina (Siglo XVII) (Huamanga:
Editorial Ayacucho, 1981), 12.
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del culto a las wakas locales o regionales anteriores a la dominacién
inca: Pachacamac y Titicaca.

Otra de las transformaciones del Taki Onkoy del siglo XVII con
respecto al siglo anterior fue que muchas de las mujeres encargadas de
los cultos andinos tenfan nombres espafoles, como se observa en los
procesos de extirpacién de idolatrias. Si bien esta adopcién de nombres
cristianos puede interpretarse como una estrategia adaptativa por parte
de las «encargadas», también demuestra que la resistencia andina del siglo
decimosétimo toler$ o suavizé précticas que antes no eran permitidas.

De otra parte, antes del siglo XV1I, las autoridades religiosas querian
mantener la «pureza» cultural o lograr este objetivo al médximo. En los
juicios sobre Hechiceria e Idolatria se sefalan recurrentemente practi-
cas de esta indole, asi como de burla por parte de la poblacién indigena
hacia los clérigos, como cuando sacaban los cuerpos de sus parientes de
los cementerios espafioles, alegando que sus ancestros estaban «incé-
modos», y los llevaban de regreso a los suyos, o cuando escondian nifios
para que no fueran bautizados e incorporados a la religién cristiana.
A partir del siglo XVII todas estas practicas tuvieron que realizarse
desde la clandestinidad y no como fuerza de choque directa, aunque
si mantuvieron e incluso radicalizaron su distancia en relacién con el
catolicismo. Asi lo demuestra el particular «bautizo» realizado por los
habitantes del pueblo de Santo Domingo de Pariac, en Cajatambo:

Trayendo consigo una hija suya de hasta cuatro o cinco anos,
viniendo la madre de la muchacha y madre del cacique con chicha
y cuyes y las demds ofrendas y tomando el beneplicito de su tata-
ragiielo cacique Poma, le puso el nombre a la dicha muchacha [...]
y el mismo a los dichos sus padres, como a dignos de tener tal hija,
borrando el nombre que ellos tenian de cristianos recibidos en el
baptismo, permitiéndoles llamarse con el dicho nombre gentilico®.

'3 Rodrigo Herndndez Principe, «Visita de Rodrigo Herndndez Principe a Recuay
(1622)», en Procesos y visitas de idolatrias. Cajatambo, siglo XVII, ed. Pierre Duviols
(Lima: Instituto Francés de Estudios Andinos, 2003), 778.
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Los andinos, por ende, seguian realizando sus ritos de pasaje y
borraban el nombre que los sacerdotes catdlicos les habian colocado
en el bautizo, por lo que lo dejaban si efecto. Respecto al lugar de
entierro de los cuerpos, en la causa en contra de los habitantes del
pueblo de Santa Catalina de Pimachi, la testigo Juana Julca Ruray
afirmaba que:

Las dichas mugeres como mandonas que no adorasen a Dios sino
a los ydolos guacas y malquis y predicaban y que no oyeran misa
y comiesen carne todos los viernes y que no confesasen con su
cura mas de que no oy(an) misa y comian carne los biernes y que
sacassen los cuerpos cristianos de la iglesia y los llebassen a los
machayes'.

En los Andes existian los conceptos de «suciedad» y «limpieza» liga-
dos a la religién, asi como la manera correcta de llevar a cabo el proceso
de limpieza. A través de las diversas fuentes hemos podido constatar
que las autoridades religiosas eran quienes, con mayor recelo, tenian
prohibido asistir a las misas catdlicas, ya que estas se comunicaban
directamente con las wak'as y mallquis:

No era pecado jurar en vano el nombre de dios cristiano, ni dejar
de oir misa cristiana una de las maneras era de que cuando nacia un
nifio no lo asentaban en los libros de bautismo y lo escondfan de
este modo, habfa indigenas que nunca pisaron templos catélicos, y
como no se «ensuciaban» terminaban, por lo general, como sacer-

dotes del culto nativo®.

14 Bernardo de Noboa, «Visitas y procesos de Bernardo de Noboa», en Procesos y visitas
de Idolatrias en Cajatambo, siglo XVII, ed. Pierre Duviols (Lima: Instituto Francés de
Estudios Andinos y Fondo Editorial PUCP, 2003), 312.

15 Huertas, La religion, 42.
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Mds atin, las «sacerdotisas» predicaban que era una falta de respeto
confesarse con sus dioses y entrar a adorar al Dios cristiano, siendo este
considerado el peor pecado luego de la Conquista:

Y las dichas uiejas a todos y les mandaban no entrasen en la yglesia
porque era lugar sucio porque ellos se auian confesado con el dio
Liuiac y demds guacas las quales les auian dicho que no adorasen
el Dios de los cristianos y que no se confesasen que adoraban a

las guacas'®.

En consecuencia, con frecuencia las autoridades religiosas andinas
eran encubiertas para que no se les obligara a visitar la Iglesia y pudie-
ran tener una comunicacién fluida con sus ancestros y wakas. En los
documentos de la época se puede inferir el cardcter de suciedad que les
daba a los indigenas el entrar a la misa catélica; por ende, para poder
mantener su pureza y limpieza espiritual no podian ingresar a este lugar,
que lo tnico que hacia era alejarlos de sus divinidades.

Otra falta que aparecié en el siglo XVI, y que pervivié durante el siglo
XVII, fue prohibir la ingesta de cualquier comida espanola y de tomar
vino (bebida que se toma en la eucaristia cristiana), asi como obligar a
la comunidad a comer carne los viernes. Las diferentes «hechiceras» que
vefan la suerte por arafas predicaban que si un indio se hinchaba era
porque habia comido pan, carne o guiso, es decir, la causa de los males-
tares fisicos fue asociada directamente a la ingesta de comidas espafolas
por parte de la poblacién andina. También enfatizaban las autoridades
religiosas indigenas de la época que «no era pecado el jurar falso en
nombre de Dios sino que hacerlo en contra de sus wakuas»'. El ingerir
comidas propias de Espafia enfermarian, como un castigo de las wakuas
por no rendirle los cultos debidamente o no llevar el estilo de vida
requerido. Por ende, las enfermedades se entendian de manera colec-

tiva, y no individual. Un mal comportamiento influia en todo el ay/lu.

16 Noboa, «Visitas», 236-237.

7 Huertas, La religion.
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Por otra parte, el jesuita Joseph Arriaga, explica que los andinos
segufan adorando a sus divinidades, y solo «disfrazaban» este culto
yendo a la Iglesia o sitios de culto cristianos. El clérigo, encontré restos
de sacrificios propios de la usanza indigena debajo de cruces cristianas'®.
La evangelizacién era, entonces, como ya lo adelantamos, superflua o
no lograda, y también la norma nueva de las autoridades religiosas de
rendir culto a las cenizas de las wakas como si fueran las deidades mis-
mas refiere el grado (obligado) de readaptaciéon que debieron realizar.

Otro testimonio del lado andino reconoce que:

aquella chicha la ofresian a sus malquis como todas las demds ofren-
das que hasian y que aquellas fiestas no selebraban a Jesuchristo ni a
sus santos sino a sus malquis e ydolos [...] y como propios suyos a
bisto este testigo se an sacado dellas siempre y echo sachrificios a los
dichos malquis e ydolos y vio que Pedro Llomellin casado con Ynes
Llacsa y Pedro Carlos de dichas llamas mataron vna para sachrificar

a la guanca arriba sitada que quemo el sefior obispo®.

Asi, la adoracién de sus quemadas divinidades fue una prictica usual
que rastreamos en el siglo XVII. En una «oracién» o ruego, realizado en
el pueblo de Santa Catalina de Pimachi, para la wakz Chaupibilca se
expresa la misma situacién, pues se les pide que:

Oh, Chaupibilca,
Sefior quemado,
Sefor consumido,
Anima los cultivos,

Anima los alimentos®.

18 Pablo Arriaga, Extirpacion de la idolatria del Pirv. Dirigido al Rey N.S. en su Real
Consejo de Indias (Lima: Geronymo de Contreras Impreffor de Libros, 1621), 99.

19 Noboa, «Visitas», 493.

20 César Itier (ed.), Zextos quechuas de los procesos de Cajatambo, en Procesos y visitas

de Idolatrias en Cajatambo, ed. Pierre Duviols (Lima: Instituto Francés de Estudios
Andinos y Fondo Editorial PUCP, 2003), 804.
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A pesar de que Chaupibilca habia sido quemada, se le seguia
pidiendo que diera cultivos y alimentos. Asimismo, se abre la pregunta
de si este pedido a Chaupibilca podia entenderse como una muestra
de que los cultivos no estaban generando la misma productividad que
antes, lo que podria significar incluso que se estaba gestando una crisis
alimentaria y social en el mundo andino.

La vigilancia de las wak'as y las autoridades religiosas en conjunto
sobre la vida de los habitantes de cada ay//u, por lo tanto, fue crucial
durante este periodo de urgencia religiosa, como se percibe constan-
temente en los procesos de extirpacién de idolatrias. En la visita de
Bernardo de Noboa, una mujer encargada de los cultos a las wakas
afirmaba que estas «estdn enojadas [...] y que las tienen oluidadas y que
las mochem y adoren y ahan sacrificios que con esso no se moriran ni
les sucederd cosa mala»?'. Otro hecho interesante hallado en las fuentes
es que durante el siglo XVII aumentaron los testimonios que afirma-
ban que las wakas andaban «<muertas de hambre»** porque los andinos
se estaban olvidando de realizarles los ritos. En otras palabras, las
wakas estaban molestas porque los indigenas se estaban convirtiendo
a la nueva religién y ya no las adoraban como antes. En consecuencia,
si las volvian a adorar bien, dejarfan de morir y se reestructuraria su
cosmologia.

Como ya hemos adelantado, en el Taki Onkoy del siglo decimo-
sétimo las wakuas todavia poseen y hablan directamente a través de la
boca de los elegidos. Como plantea Bray, para la ontologia andina las
wak'as podian ser consideras personas, pues disponian tanto de mate-
rialidad como de agencia y personalidad. Esta tltima atribucién tenfa
relacién directa con el medio en el que estaban insertas. Como puede
observarse, esta concepciéon humanizadora de las wakas rompe con la

21 Noboa, «Visitas», 234.
22 Cristébal Molina, Relacién de las Jfdbulas y ritos de los Incas, ed. Paloma Jiménez del
Campo (Madrid: Iberoamericana, 2010), 130.
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ontologia hispana que separa al objeto del sujeto, pues en el mundo
andino los objetos podian mutar en su materialidad y ser también con-
siderados sujetos, y viceversa®.

En el Pert Antiguo, las wakas tenian el poder de comunicarse con
sus «sacerdotes» y actuaban como ordculos. Si bien recibia el término de
wak’a todo lo relacionado con la divinidad (templos, idolo, gobernan-
tes, lugares sagrados, entre otras), una de las caracteristicas especificas
y principales para ser considerado tal era que tuviera la capacidad de

. «“El habla” parece ser el atri-

hablar: wakay significa ‘gritar’, ‘gemir’
buto distintivo de todo ser extra-humano»®.

No obstante, como ya vimos, no todos los hombres y mujeres
podian hablar y relacionarse directamente con ellas, ya que esta capaci-
dad dependia de la importancia y jerarquia de las autoridades religiosas.
En este sentido, para poder ser considerado wakz se debia poseer
influencia y reciprocidad en las relaciones sociales.

Desde un acercamiento émico de la ontologia relacional andina,
la naturaleza de algo es entendida por ser una funcién de la matriz
social, relacional. Son «personas» en la manera de que influyen en la
sociedad. Molinié reafirma que las wakzs camplen un papel esencial en
la comunidad, al tener una funcién clasificatoria del espacio-tiempo.
Eran un punto de referencia en la clasificacién del tiempo, ya que se
sitGian en el origen del linaje y cumplian una funcién clasificatoria®.
De esta manera, podemos afirmar que el culto a las wak'as era necesario
para la manutencién de las diferentes comunidades, y también jugaba

un papel politico y de poder.

 Tamara Bray, The archaeology of wakas. Explorations of the Sacred in the Pre-Columbian
Andes (Colorado: University Press of Colorado, 2015).

S Bray, The archaeology, 9.
25 Curatola, «La voz de la huacar, 172, 272.

26 Antoinette Molinié, E/ rito y la bistoria. La configuracion de la memoria en el mundo
andino (Lima: Fondo Editorial PUCP, 2022), 47.
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Finalmente es necesario subrayar que tanto clérigos como cronis-
tas crefan en el poder de las wakas, en tanto divinidades y ancestros
andinos, solo que para ellos estas eran «obra del demonio», pues, desde
su cosmovisién, la naturaleza no habla. Debido a ello se dedicaron a
«callar» a los diferentes oraculos. Como senala Brosseder, el miedo al
poder de las waka’s y los mallquis o ancestros andinos era real, por eso
habia que «extirparlos»”.

VIUDEZ Y VIRGINIDAD: :ESTRATEGIA PARA MANTENER LA PUREZA
CULTURAL?

En los Andes, las wak'as femeninas poseian bastante autonomia, lo que
se evidencia con Chaupifiamca, la creadora de los hombres del pueblo de
San Pedro, quien en los primeros tiempos caminaba como figura humanay

[plecaba (relaciones sexuales) con todos las huacas, y no tenfa en
cuenta a ningiin hombre de los pueblos [...] en cierta oportuni-
dad, Chaupifiamca tuvo relaciones con Runacoto y éste la satisfizo
mucho con su miembro viril grande. Y por eso ella lo prefirié entre

todos las huacas y vivi6 con él para siempre?®.

Chaupifiamca era una divinidad que, segtin el mito, caminaba como
si fuera un humano, lo que demuestra la mutabilidad y la personalidad
que poseian las wakas. Asimismo, el sexo ocupaba un rol fundamental
y no era un tabt ni un pecado, como en la religién catdlica, sino que era
sinénimo de fertilidad. Murta narré lo comin que era para los andinos
«amancebarse» con su pareja antes de casarse como medio de prueba

y que no lo vefan como pecado®. Arriaga también reparé en que la

27 Claudia Brosseder, 7he power of huacas. Change and resistance in the Andean World of
Colonial Peru (Texas: University of Texas, 2014), 104-105.

28 Francisco de Avila, Dioses y hombres de Huarochiri, narracién quechua (Lima: Instituto
de Estudios Peruanos, 2012), 75.

29 Martin de Murda, Historia del origen y genealogia real de los Incas del Pers; (Madrid:
Biblioteca Missionalia Hispdnica, 1946), 30.
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virginidad prematrimonial en los Andes no existia, pues, una vez, un
indigena le habia pedido que lo casara, pero el hermano de la novia se
opuso a la boda porque no se habian «conocido ni juntado» antes®.
Es decir, era necesario convivir y tener relaciones sexuales antes de una
unién marital, algo opuesto a la mentalidad espanola de la época.

La mujer, en los mitos y en la cosmovisién andina, se relacion6 con
la tierra, la fecundidad y la fertilidad; en otras palabras, con todo lo que
tenia estrecha relacién con el don que poseen las mujeres de otorgar y
generar la vida. Por ello, las wakas femeninas estaban dotadas de sexua-
lidad. El mundo terrenal se entendia en estrecha relacién con el mundo
celestial, y el ser humano debia seguir los arquetipos y modelos dejados
por sus antepasados para mantener el equilibrio entre los mundos.

Si bien en el caso de las acllas, Garcilaso postulaba que estas eran
«virgenes del Sol» y las asemejaba con monjas en recogimiento y como
«esclavas» del Inca®, Bat-ami Artzi sostiene lo contrario. Luego de
identificar a unas mujeres que sostienen flores, rojas y negras, en un
aribalo inca como acllas, la autora senala que dichas flores pertenecen a
las bomareas, especificamente a la familia waka sullu-sullu. En los dic-
cionarios quechuas, dicha palabra alude al aborto, por ende, las acllas
utilizaban dicha planta y dicha prictica abortiva atin es realizada en el
Cusco. Ademais, menciona la autora, en los diferentes diccionarios colo-
niales de lengua quechua no existe la palabra «virginidad» o «virgen,
por lo que, concluye Artzi, el Tawantinsuyu estuvo mds interesado en
controlar la reproduccién que la virginidad de las acllas, ya que esta
tltima no era un concepto ni un valor andino®.

30 Arriaga, Extirpacion, 21.

31 Tnca Garcilaso de la Vega, Comentarios reales de los incas (Lima: Universidad Inca
Garcilaso de la Vega, Nuevos Tiempos, Fondo Editorial, 2007).

32 Bat-ami Artzi, «La participacién de las mujeres en el culto. Un estudio iconografico
de la cerdmica inca», en El Inca y la huaca. La religion del poder y el poder de la religion en
el mundo andino antiguo, eds. Marco Curatola y Jan Szemiriski (Lima: Fondo Editorial

PUCP, 2016).
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Por otro lado, como ya se ha mencionado, en la extirpacién de ido-
latrias aparecen varias mujeres culpadas de ser «hechiceras». Desde la
perspectiva occidental, las mujeres, por su «naturaleza» carnal y animal,
podian dejarse tentar mds ficilmente por el demonio, algo que también
estaba relacionado con su sexualidad. En consecuencia, el imaginario,
la politica y la pluma fueron figurando y caracterizando a cierto tipo
de mujeres como «brujas». Las antiguas curadoras del pueblo, las par-
teras, comenzaron a ser vistas como un potencial enemigo. Al mismo
tiempo que tenfan la habilidad de sanar, podian herir; al ayudar a dar a
luz también podian matar a los nifnos mediante el mal de ojo. La lucha
por el poder, la ciencia y la medicina moderna-masculina se encarga-
ron de perseguir y culpar a mujeres que se dedicaban hace anos a estos
oficios®. Dicho arquetipo llegé a América con los espanoles y fue atri-
buido a las mujeres encargadas de los cultos andinos. Las acusaciones
realizadas contra las mujeres en los juicios de idolatrias, tanto en la ciu-
dad de Lima como en el mundo indigena, siguen un patrén o modelo
cuyas raices se encuentran en la persecucién a los herejes y heterodoxos
europeos y «[u]na continua tradicién medieval en la cual la mujer estd
relacionada intimamente con el “pecado”, con las “tentaciones carna-
les”, con las “relaciones sexuales —tratos carnales— con el demonio”,
con los errores inducidos por el diablo y otras actitudes juzgadas como
pecaminosas»*.

Ahora bien, durante el segundo siglo colonial, el niimero de viudas
y solteras en los registros y testimonios aumenté®. Si bien este hecho

33 Brian Levack, La caza de brujas en la Europa Moderna (Madrid: Alianza Editorial,
1995), 305.

34 Olinda Celestino, «Transformaciones religiosas en los Andes peruanos», Gazeta de
Antropologia 14, Granada (1998): 7.

% ([...] también me daba alguna sospecha de que se escondfan algunos indios ver las
muchas viudas y solteras que hay en esta visita por lo cual siempre trafa conmigo algunos
nifios para que como inocentes dijesen cudl era viuda y cudl era casada [...] de que haya
en la dicha visita tantas viudas y solteras». Garci Diez de San Miguel, Visita hecha a la
provincia de Chucuito (Lima: Ediciones de la Casa de la Cultura del Pert, 1964), 20.

70



2. Entre waKas y cruces | Paloma Rodriguez Sumar

puede deberse a la baja de la poblacién andina masculina por las
enfermedades y el sistema de explotacién impuesto, no deja de ser un
fenémeno que despierte la atencién, pues para la sociedad andina, el
trabajo entre mujeres y hombres era fundamental, y el matrimonio era
la forma por excelencia de aquella labor en conjunto. Por consiguiente,
este cambio abrupto en el estado femenino puede haber sido un recurso
de proteccién ante los espanoles y una medida urgente y necesaria para
salvar a sus wakuas, que estaban heridas, enojadas y perdiendo fuerza
con la llegada del Dios cristiano y la conversién de los indigenas a la
nueva religion: «El término “viuda” camuflaba y protegia a las protago-
nistas, ya fuesen ellas hechiceras, curanderas o sacerdotisas indigenas,
del peligroso fanatismo espanol y las libraba de sufrir las consecuentes
represalias, las que se volvieron frecuentes en el siglo XVII»*.

De este modo, podemos suponer que un gran niimero de estas viu-
das deben haberse dedicado a la adoracién de sus divinidades. Como se
menciond anteriormente, era de suma importancia que las autoridades
religiosas andinas no se mezclaran con la nueva cultura para poder ren-
dir un buen culto a sus wakas, y por esta razén se debian proteger de los
visitadores. Por otra parte, en los procesos realizados por la extirpacién
de idolatrias se percibe que las viudas no se volvian a casar y se dedi-
caban plenamente a las wakus, siendo esto ordenado por los oficiantes
mds antiguos. Asi, una viuda en Cajatambo recordaba que:

Abra muchos afios que no se acuerda, luego que murié su marido
queriéndose casar con otro indio del pueblo, le dijo a esta,
Hernando de Hacas Poma que no se casase porque las guacas y
mallquis le habfan dicho que ella era necesaria para el ministerio
de hacer la chicha, para los sacrificios de los idolos y malquis, y que
asi mismo fuese confesora para confesar a los indios de su ayllo®.

36 Marfa Rostworowski, Historia del Tahuantinsuyo (Lima: Instituto de Estudios
Peruanos, 1988), 47.
37 Huertas, La religion, 32.
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En este relato, la enjuiciada tenia prohibido contraer nuevas nup-
cias debido a su labor con sus divinidades y su ayllu. Por lo tanto,
si bien el matrimonio era la base fundamental de las parcialidades, se
puede observar cémo, durante el siglo XVII, comenzaron a haber cam-
bios de prioridad. Las mujeres viudas solian ser mandadas a servir a las
wakas y mallquis y también, a confesar a su comunidad. Empero, ;por
qué en una época en la que la demografia indigena habia disminuido
considerablemente, estas mujeres no podian volver a casarse cuando se
dedicaban a las labores religiosas?

Durante el siglo XVII las labores religiosas fueron excluyentes al
matrimonio y dicho mandato puede haber sido una respuesta a la
urgencia de salvar la religién andina. Las mujeres empezaron a tener
una relacién mds intima y personal con las wakus, y debian disponer
de todo su tiempo para su cuidado, como se ejemplifica en la relacién
entre el Apo Parato y Juana Icha:

No la dejaba en paz ni siquiera en los pastizales, hasta donde iba en
busca de comida. Si Juana le daba cancha molida y sebo de oveja,
él respondia «;Dénde estd la mazamorra? Dadme mazamorra y
chichal». Y bastaba que no se apresurase a darle gusto para que
comenzara a pegarle. Mas si ella le pedia algo de comida o dinero,
el huaca argumentaba cosas como que ¢l andaba en el campo [y]

que no tenia [de] dénde darle nada®®.

Las mujeres se casaban, ya sea en forma figurativa o real con sus
walkas, compromiso que las unia a ellas hasta la muerte y que consistia
en tratar de salvarlas y ayudarlas a adquirir fuerzas y sobreponerse ante
los espanoles. Juana Icha cumplia mds actividades con la comunidad,
como buscar objetos perdidos, curar enfermedades y hacer de partera.
También se le pedia que predijese el futuro y que protegiese al ganado.

38 Javier Flores Espinoza, «En los brazos de la divinidad: Historia de una mujer y su
huaca (Canta, 1650)», en Mujeres y género en la historia del Perdi, ed. Margarita Zegarra
(Lima: CENDOC-mujer, 1999), 26.
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Su rol, tanto con su wakz como con su comunidad, era de suma impor-
tancia para mantener la reciprocidad andina. «Sin embargo, el huaca no
gustaba de la compafifa masculina. Si Juana estaba sola o con mujeres
no tenfa ningin reparo en dejarse ver, pero jamds se aparecerfa cuando
habian varones»®.

La historia de la viuda Inés, de unos sesenta anos, es diferente. Inés
intentd hacerse pasar por una simple curandera que sanaba a los enfer-
mos con sebo de llama y maiz blanco y negro. Puesta al tormento,
admitié haber ido a mochar (el término tiene relacién con la adora-
cién a una divinidad) a un cerro llamado Quircay. A diferencia del
Apo Parato, el Quircay si parece haber sido bastante generoso con su
feligresa. Al morir su marido, Inés le dijo: «Ya veis que soy viuda. Vos me
habéis de sustentar; dame comidas o dadme plata para ir a rescatar pues
veis que yo os quiero tanto y vos decis que me queréis a mi»*. De ah{
en mds recibié la comida que Quircay le daba y que aparecia en su casa:
maiz, maca y papas.

Los ancestros llegaban a buscar comida y luego desaparecian; ya no
se saciaban como antes. La chicha, el maiz, algunos animales, como
los cuyes y las llamas, entre otras comidas, se ofrecian en los sacrificios
y diferentes festividades y ritualidades. Los andinos basaban su reci-
procidad en la comida; se debia alimentar bien a las wakus, si no, ellas
podian generar una catdstrofe.

Segtin Molinié*!, las apariciones de las divinidades generaban
categorias en el espacio y tiempo que se habian resquebrado y luego
erradicado con la Colonia. Por ello se puede notar «violencia» o la
falta de reciprocidad en el caso de Juana y Apo Parato al difuminarse
las categorias visuales y orales que marcaban su historia y concepcién
del tiempo.

3 Flores, «En los brazos de la divinidad», 29.
0 Flores, «En los brazos de la divinidad», 31.

4 Molinié, E/ rito y la historia.
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Por otro lado, se percibe un cambio en la adoracién y relacién con
los seres sagrados, pues ya no existia la divisién por géneros en la ado-
racién a las wakas en el caso femenino, porque durante el siglo XVII
se dedicaban a los cultos de wakias masculinas también, lo que puede
ser un signo del énfasis en la relacién de autoridades religiosas femeni-
nas con sus divinidades: «Si antes de la Conquista las mujeres habian
estado exclusivamente a cargo de las ceremonias dedicadas a las deida-
des femeninas, posteriormente se convirtieron en asistentes u oficiantes
principales en cultos dedicados a las huacas de los antepasados masculi-
nos —algo que tenfan prohibido antes de la Conquista—»*.

Existen también registros de matrimonios entre wakas y las mujeres
que se comunicaban con ellas. Por ejemplo, una muchacha de catorce
afios, que era «sacerdotisa» de la provincia de Conchucos, fue casada
con la waka Chanca que tenfa a su cuidado®. Asimismo, en las fuentes
solamente se encuentran casos de mujeres «casadas» o unidas con wakuas
y no hombres.

Por otro lado, en los archivos, encontramos varias referencias a
«doncellas» o virgenes durante el siglo XV1I, estado que se puede enten-
der como otro método que adquirieron para dedicarse a su religién y
poder «esconderse» de los espafioles con el fin de mantener su cultura
de una forma mds pura, ya que no era comdn ni deseada la virginidad
en el mundo andino: «vna yndia llamada fulana Nanya, cuyo nombre
no saue, no esta bauptizada, y que es donzella y no la an visto caminar
con hombres, y porque esta consagrada para el seruicio de los ydolos
[...] oyia decir que era como yndia gentil»*.

Como ya lo adelantamos, la virginidad podria haber sido un modo
para preservar la pureza cultural, pues las autoridades religiosas feme-

ninas tenfan contacto directo con sus antepasados y, asimismo, eran las

42 Steve Stern, Los pueblos indigenas del Peri y el desafio de la conquista espariola en
Huamanga hasta 1640 (Madrid: Alianza Editorial, 1986), 20.

4 Arriaga, Extirpacion, 17-19.
# Noboa, «Visitas», 327.
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intermediarias entre los ancestros y la comunidad. Empero, en el caso
expuesto, Nanya no solo era virgen, sino que tampoco estaba bauti-
zada. Este hecho es reiterativo en los documentos sobre «hechiceria e
idolatrias», por lo que es muy probable que haya sido una forma cons-
ciente de rechazar la cultura cristiana.

En este sentido, el nuevo celibato se puede comprender como un
arma mds adoptada por las autoridades religiosas femeninas para no
ser descubiertas como mujeres en cargos religiosos por los visitadores
y clérigos. De suma relevancia para analizar la nueva condicién es la
visita de Bernardo de Noboa, en 1656, al pueblo de San Francisco de
Otuco, perteneciente a la doctrina de Hacas. Isabel Poma denunciaba
ante el tribunal que:

[...] conoge a vna yndia soltera llamada guaca quillay la qual es
sobrina de Don Alonso Ricary y a visto que la suso dicha nunca a
oydo missa y que la causa de no oyrla era por no estar baupticada
y estar dedicada a los ydolos y guacas y ser dongella. Y aunque vio
en muchas ocasiones esta testigo que los curas preguntauan por ella
por el padron siempre la escusaua el dicho Don Alonso y los cama-
chicos y no podia ser avida la qual dicha yndia entendfa siempre
en ager chicha, llocllo azua y de coco ¢ara ques maiz tierno para
ofrecer a las guacas y otros sacrifigios la qual dicha yndia no se le
a conogido hombre nunca por cuya causa se dige publicamente es
doncella. [...] Y assy mismo a visto esta testigo que le an dado a la
dicha yndia quatro muchachas llamadas Maria Francisca y Maria
Micaela y Maria Cargua y Francisca Maria que la mayor no pasa de
diez afios y para que sepan lo que an de hacer en su compania las
ensefian Juan Yana Malqui y Domingo Nuna Chaupis y Franzisca
Vta Cargua los quales son maestros domiticantes que ensefian a las
dichas criaturas los Ritos y ceremonias que la dicha yndia consa-

grada saue®.

45 Noboa, «Visitas», 216.
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Por ende, otro cambio que se puede advertir en el culto andino fue
la asignacién de muchachas al cuidado de una wak@, desde una edad
muy temprana. Eran consagradas a sus divinidades, viviendo de una
forma hermética, centrada en rendirles buenas adoraciones a sus wakas
y ensefarle a la poblacién sus cultos. Este hecho es propio del siglo
XVIIL, ya que Alvarez menciona que en el siglo XVI los viejos ensefiaban
a maestros mds jovenes, pero que eran de «veinte afios arriba»*®, lo que
demuestra la urgencia de dedicarse plenamente a las wakus, y ayudarlas
a sobrevivir y a saciar el hambre descontrolada que les estaba causando
la lucha contra el Dios espafiol, que las quemaba, rompia y danaba
constantemente, tratando de callarlas para siempre.

Aquellas mujeres eran autoridades religiosas virgenes que no iban
a misa porque no estaban bautizadas, por lo tanto, no tenian ninguna
obligacién con la religidn catdlica y podian, asi, comunicarse con sus
wak'as de una manera directa y fluida: «Las mujeres solas no constitufan
una categorfa importante en los censos coloniales. Aisladas en la puna,
estas mujeres realmente salieron de la percepcién del mundo hispa-
no»?’. Agregarfa que no es solo una manera de protegerse y mantener
la pureza cultural, sino también una necesidad con respecto a la comu-
nicacién con las wakas durante el siglo XVII. Por otra parte, Alonso
protegia a Guaca Quillay excusindola cuando iban los visitadores para
que no la descubriesen los sacerdotes catélicos, lo que evidencia una red
de autoridades de los ayllus, que se defendian y escondian entre ellos.

En su testimonio, Juan Bauptista sostenia que Pedro Paucarlloclla
tenfa dos hijas solteras, una Isabel y otra Juliana, que juntaban cuyes y
llevaban aquellas ofrendas a la chacra de Angaguaila para adorar a Huari,
y luego afirma que: «Y assimesmo sabe que Ysabel Julca Llano la dedi-
caron desde criatura para el serbisio de dichos malquis. [...] Y Francisca

46 Alvarez, De las costumbres, 100.

47 Trene Silverblatt, Luna, sol y brujas. Géneros y clases en los Andes prebispdnicos y colo-
niales (Cusco: Centro de Estudios Regionales Andinos «Bartolomé de Las Casas»,

1990), 152.
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nabincarua soltera cufiada de Don Diego Julcaguaman estubo dedicada
a los ydolos y a oido desir que no fue baptisada»®®. Nuevamente se
encuentran mujeres dedicadas a los cultos andinos desde muy tem-
prana edad, no bautizadas, solteras y posiblemente virgenes.

Por este hecho, las mujeres —las principales encargadas de mante-
ner y cumplir las normas impuestas por sus antepasados— fueron tan
sustanciales durante el periodo abordado, ya que gracias a ellas se man-
tenfan las tradiciones andinas por sobre las cristianas, simbolizando una
lucha subalterna, viva y potente. Desde las punas estaban mds cerca
de sus divinidades y podian rechazar todos los simbolos e institucio-
nes coloniales que querfan destruir su mundo, desobedeciendo de esta
manera a los nuevos dictados de los alcaldes, clérigos e instituciones
coloniales que buscaron imponerse sobre ellas. Esto es mostrado como
una queja por el cronista Guaman Poma, ya que las andinas no obede-
cian ni hacfan caso a los clérigos ni a ninguna autoridad espafiola, lo
que demuestra asi su rol y reticencia ante la implementacién del nuevo
orden colonial:

Las indias con color del dicho (abrumador) mandamiento no quie-
ren seruir a Dios ni a su Magestad y se ausentan y se estdn en las
punas, estancias [...] Y anci no se confiesan ni uiene a la doctrina ni
a misa ni le conocen el padre ni el corregidor ni cacique prencipal
ni obedese a sus alcaldes y caciques principales [...] y buelben (n) a
su antigua ydulatra ni quieren servir a su Magestad®.

Por otro lado, hay que recordar que «los miembros de la sociedad
andina lograban acceso a los bienes y a los recursos por medio de los
lazos de parentesco»®. Entonces, si el parentesco era lo primordial

48 Noboa, «Visitas», 496-497.
49 Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva crénica y buen gobierno, seleccién, ed. Franklin
Pease, (Lima, Casa de la Cultura del Pert, 1969), 526.

50 Karen Spalding, De indio a campesino. Cambios en la estructura social del Perii colonial
(Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1974), 34.
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en el mundo andino, el estar soltera o viuda eran dos estados civiles
inusuales por el hecho de ser desfavorables para la economia de la comu-
nidad y el ayllu. Por consiguiente, que haya habido tantas durante esta
época solamente puede explicarse si se comprende que fue para mante-
ner sus tradiciones y costumbres. Las wakas estaban cansadas, fatigadas,
habian estado luchando contra un enemigo poderoso que, al parecer,
les estaba ganando al producir la desestructuracién de su mundo y
romper los lazos y comunicacién con los indigenas. En algunos relatos
se desprende que las wakias comenzaron a tener comportamientos vio-
lentos en contra de los humanos, lo que demuestra el quiebre del orden
de las cosas como era anteriormente.

Al estar estas tan cansadas y hambrientas, el despliegue de energia y
la concentracién en sus cultos debia haber aumentado porque las con-
diciones estaban siendo criticas y las wak@s necesitaban mds que nunca
de los especialistas religiosos. Por ello, el mantenerse solteras, viudas y
virgenes puede haber sido una manera de destinar todas sus energias y
poder a las wakas. Al no tener familias, vivian nada mds que para las
wakas que tenian encargadas o para sus ancestros.

Asimismo, con la adopcién de estos nuevos estados de solteras, vir-
genes y viudas, las mujeres dedicadas a los cultos pudieron escapar mds
facilmente de los ojos del enemigo, al despistar a los visitadores y clé-
rigos, quienes no comprendieron la causa esencial de dicho fenémeno.
Asi también hay evidencia de suicidios de «sacerdotisas» ante su des-
cubrimiento. En consecuencia, estos actos radicales demostrarian que
dejar de adorar a sus wakas implicaba la muerte de su cultura y, por lo
tanto, de ellos mismos®'.

El contacto entre la cultura nativa y la forinea generé nuevas formas
de sociabilidad y de interaccién en los Andes, tanto para los espafio-
les como para los indigenas. Una gran diferencia entre ambas culturas

> Rodrigo Herndndez Principe, «Visita de Rodrigo Herndndez Principe a Recuay
(1622)», en Procesos y visitas de Idolatrias en Cajatambo, siglo XVII, ed. Pierre Duviols
(Lima: Instituto Francés de Estudios Andinos y Fondo Editorial PUCP, 2003), 778.
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fue que, para los andinos, los cambios en las relaciones sociales y de
género se entendieron como una transformacién no solo terrenal, sino
también césmica. Guaman Poma, en su famosa créonica, dice que «el
mundo estd al revés»** para referirse a esta inversién del mundo andino.
El nombre utilizado para hablar de esta desestructuracién se cono-
cia como Pachacuti, que significaba la alteracién del orden césmico,
lo que implicaba la ruptura del equilibrio entre los opuestos comple-
mentarios™.

REFLEXIONES FINALES

El Pert colonial fue complejo y cambiante. Lleno de contradicciones
y luchas que permitieron encuentros y desencuentros que crearon una
relacion de interculturalidad que no estuvo libre de conflictos. Esto,
como hemos visto, generd acciones de oposicién y resistencia ante la
tradicién judeocristiana por parte del mundo andino.

Si los espanoles lograban el silencio de las wakis, toda la ontologia
andina y su cosmovisién desaparecian, y, con ella, sus divinidades y
equilibrio césmico. Los hombres y mujeres andinos se encontrarian
perdidos dentro de una cultura fordnea que no respetaba sus creencias
ni querfa permitirlas. Por ello, para combatir este hecho, las autoridades
religiosas fueron el baluarte de esta lucha consciente por mantener a
sus wakuas, alimentarlas y reafirmar los lazos de reciprocidad. De esta
forma, se realiz6 un cambio respecto al movimiento contestatario del
siglo XVI, el Taki Onkoy, pues durante el siglo XVII la resistencia fue
camuflada y mostr6 la transformacién y progresiva debilidad de las
wakas andinas. Ante este hecho, el papel de las autoridades religiosas
aumento, ya que eran las encargadas de vitalizar y devolverle la energfa
a sus divinidades.

2 Guaman Poma de Ayala, Nueva cronica y buen gobierno.

53 Juan Ossio, Los indios del Perd (Madrid: Colecciones MAFRE, 1992), 49.
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Las mujeres tuvieron un rol protagénico ante esta mision, y se
vieron en la necesidad de adaptar sus formas de vida para comprome-
terse en cuerpo y alma a sus wakas. La adaptacién de la virginidad y
la permanencia de la viudez ejemplificaron las transformaciones y el
dinamismo de la cultura andina y el reacomodo de sus cultos ante el
invasor. Las wakus poseian materialidad, agencia y personalidad, y en
el siglo XVII se habia producido un gran cambio en estas tres esfe-
ras. Materialmente habfan sido danadas por los espafoles, quienes las
habifan quemado, destruido y combatido. Este hecho, junto a la con-
versién de los andinos al cristianismo, repercutié en su debilidad y en la
sensacién constante de hambre, lo que a su vez transformé su agencia y
personalidad, puesto que las wakis necesitaban de la reciprocidad con
los humanos. De esta forma, se estaba generando la desestructuracién
andina, ya que la pérdida de comunicacién entre las partes repercutia
en un cambio radical y mortal.

Si bien la cultura occidental logré ser la hegeménica, esta victoria
no fue total. Por una parte, el sincretismo se apoderé de los Andes, no
existiendo un catolicismo «puro» en el continente, y, por otro lado, gra-
cias al dinamismo y a las transformaciones que las autoridades religiosas
adecuaron durante el siglo XVII, atin hoy podemos encontrar casos de
«idolatrias» y de «hechicerfas» en Latinoamérica.

Por todas estas razones, nos preguntamos si realmente es posi-
ble hablar de un fracaso. Para los espafoles fue imposible lograr una
evangelizacion total y hacer wbula rasa, mientras que las mujeres, al
no poder continuar al frente de sus organizaciones auténomas, desa-
rrollaron singulares formas individuales y colectivas de resistencia
antisistémicas, pues, a pesar de las restricciones y amenazas de los clé-
rigos y gobernadores, las autoridades religiosas lograron burlar y hacer
pervivir su cultura.
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3. PASION, DESOBEDIENCIA Y REBELDIA: CLAVES PARA
EL ESTUDIO DE LA AGENCIA CONVENTUAL FEMENINA
EN LOS REINOS DEL PERU, sigLos XVI-XIX!

Carolina Abadia Quintero

Instituto de Investigaciones Histéricas
Universidad Nacional Auténoma de México

Pobreza, obediencia, castidad y clausura eran los votos que debian
seguir las nifas, las jovenes y las mujeres que practicaban la vida reli-
giosa en los conventos. Bajo esta estricta normativa, elaborada desde la
Edad Media y fortalecida y confirmada por el Concilio de Trento, las
historias de las mujeres que habitaron los claustros han estado signadas
por narrativas en las que priman la explicacién y la problematizacién de
un arquetipo ideal femenino subordinado a las autoridades masculinas
¥, por supuesto, a las instituciones patriarcales que rigen la Iglesia caté-
lica. Bajo esta légica, se ha impuesto, en el tiempo, un relato en el que
se define a la religiosa como buena, portentosa, silenciosa, subordinada;
casi incapaz de controvertir normas, de sentir y vivir pasiones, de impo-
nerse sobre las autoridades masculinas®; y mds atin, como modelo de

sumisién y perfectibilidad religiosa, muy necesario para una sociedad

I UNAM, Programa de Becas Posdoctorales en la UNAM. Becaria del Instituto de
Investigaciones Historicas asesorada por el doctor Gibran Bautista y Lugo.

2 Antonio Rubial Garcia, Monjas, cortesanos y plebeyos. La vida cotidiana en la época de
Sor Juana (México: Taurus, 2005), 219.
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que definia a las mujeres como inferiores al ser proclives al pecado’.
Esta vision reduccionista contrasta con la destacada historiografia que,
en Argentina?, México’ y Espana®, expone la importancia de la vida de

3 Ana M. Sixto Garcia, Letras entre ruecas, redes y arados. Mujeres y cultura letrada en
Galicia (siglos XVII-XIX) (Santiago de Compostela: Andavira, 2021), 31.

4 Alicia Fraschina, «La clausura monacal: hierofania y espejo de la realidad», Andes,
no. 11 (2000); «Reformas en los conventos de monjas de Hispanoamérica: 1750-1865.
Cambios y continuidades», Hispania Sacra 60, no. 122 (2008): 445-66; «Las monjas de
Buenos Aires en tiempos de la monarquia catélica, 1745-1810», Nuevo Mundo Mundos
Nuevos, Débats, 2012, htep://journals.openedition.org/nuevomundo/64592.

> Josefina Muriel, Conventos de monjas en la Nueva Esparia (Ciudad de México: Santiago,
1946); ed., Cultura femenina novobispana (México: UNAM, 1994); Rosalva Loreto
Ldpez, «Hermanas en Cristo. Balances, aproximaciones y problemdticas del monacato
novohispano», en Mugjeres en la Nueva Espana, eds. Alberto Baena Zapatero y Estela
Rosell6 Soberén (México: UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 2016),
89-118; Los conventos femeninos y el mundo urbano de la Puebla de los Ange/es del siglo
XVII (Ciudad de México: El Colegio de México, 2000); Asuncién Lavrin, «Las esposas
de Cristo en Hispanoamérica», en Historia de las mujeres en Esparia y América Latina, ed.
Isabel Morant, vol. II. E/ mundo moderno (Madrid: Cétedra, 2005), 667-693; «La edu-
cacién de una novicia capuchina», Hispandfila: Literatura - Ensayos, no. 171 (2014):
77-94; Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espana (México: Fondo
de Cultura Econémica, 2016); Asuncién Lavrin y Rosalba Loreto, eds., Didlogos espi-
rituales. Manuscritos femeninos hispanoamericanos, siglos XVI-XIX (México: Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla y Universidad de las Américas Puebla, 2006); Manuel
Ramos Medina, ed., £l monacato femenino en el imperio espanol: monasterios, beate-
rios, recogimientos y colegios: memoria del II Congreso Internacional homenaje a Josefina
Muriel (México: Centro de estudios de Historia de México Condumex, 1995); Maria
Concepcién Amerlinck y Manuel Ramos Medina, Conventos de monjas: fundaciones en
el México virreinal (Ciudad de México: Centro de Estudios de Historia de México y
Condumex, 1995); Rubial Garcia, Monjas, cortesanos y plebeyos; Un caso criminal de oficio
de la justicia eclesidstica (Ciudad de México: El Colegio de México, 2017).

6 Angela Atienza Lopez, Tiempos de conventos: una historia social de las fundaciones en
la Espania Moderna (Madrid: Marcial Pons Ediciones de Historia, 2008); «El mundo
de las monjas y de los claustros femeninos en la Edad Moderna. Perspectivas recientes
y algunos retos», en De la tierra al cielo. Lineas recientes de investigacion en Historia
Moderna, ed. Eliseo Serrano Martin (Zaragoza: Institucién «Fernando el Catdlico» y
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2013); «Los limites de la obediencia en
el mundo conventual femenino de Edad Moderna: polémicas de clausura en la corona
de Aragén, siglo XVII», Studia Historica: Historia Moderna 40, no. 1 (2018); ed.,
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las mujeres en los claustros, con énfasis no solo en el quehacer de la
vida en clausura, la espiritualidad y cultura religiosa, sino, a la vez, en
diversas précticas, sucesos y procesos en los que estas mujeres demos-
traban un protagonismo atin imponderable y que ayuda a cuestionar el
«imaginario pasivo de la feminidad»’.

Asimismo, una muy actualizada propuesta problematiza el contro-
vertido proceso de control y vigilancia que ejercié el Concilio de Trento
sobre las monjas, al demostrar que, mds alld de la normativa conciliar y de
su supuesta imposicién y observancia en los territorios catdlicos, es posi-
ble definir a las mujeres que vivieron en los claustros no solo desde la vida
espiritual y contemplativa, sino como agentes activos de su contexto®.

Asi, el modelo de sumisién y perfeccién religiosa que debian seguir
como esposas de Cristo, contrastaba con la administracién del claustro,
que les exigi6 estar frecuentemente vinculadas con el mundo exterior.
A la vez, no podemos dejar de lado el mundo de las emociones, ligado
a la carnalidad y a las pasiones amorosas, que demuestra cémo la obser-
vancia y clausura conventual sucumbian al deseo. Estudiar el mundo
conventual femenino implica no solo entender el asunto de la espiri-
tualidad y de la profesion religiosa, sino también poner en escena que
los claustros sirvieron como objetos de defensa y desautorizacion de las
autoridades masculinas, como articuladores del patrimonio econémico
de las religiosas, como enlaces al mundo exterior, y como sujetos vincu-
lares al complejo universo de pasiones, emociones, conflictos, proyectos
e intereses de la sociedad indiana.

Mujeres entre el claustro y el siglo. Autoridad y poder en el mundo religioso femenino, siglos
XVI-XVIIT (Madrid: Silex y Universidad de La Rioja, 2018).

7 Angela Atienza Lépez, Presentacion de Mujeres entre el claustro y el siglo. Autoridad
y poder en el mundo religioso femeninos, siglos XVI-XVIII, ed. Angela Lépez Atienza
(Madrid: Silex y Universidad de La Rioja, 2018), 11.

8 Querciolo Mazzonis, «The Council of Trent and Women’s Active Congregations
in Italy», en The Council of Trent: Reform and Controversy in Europe and Beyond
(1545-1700), ed. Wim Frangois y Violet Soen, vol. 2. Between Bishops and Princes
(Gotinga: Vandenhoeck & Ruprecht, 2018), 191.
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Con esto proponemos que la experiencia religiosa femenina en
Indias, mds all de estar signada por la evidente normativa que al respecto
existié y por la consabida estructura patriarcal en la que ain nos mante-
nemos, debe releerse desde una perspectiva en la que sin menospreciar y
subordinar atin mds la vida de las mujeres en los claustros, desentrafie las
diversas, diminutas y cotidianas formas de agencia histérica conventual,
comprendida esta como el cimulo de iniciativas en el que las sensacio-
nes, sensibilidades, y por ende, las emociones jugaron un rol crucial, en
tanto determinaron decisiones y acciones que, vistas a la luz de la norma
y observancia conventual, fueron entendidas y sancionadas en el Antiguo
Régimen como episodios de desobediencia, rebeldia y transgresion.

Asi, a partir de algunos sucesos histéricos ocurridos en conventos
femeninos en el Virreinato de los reinos del Pert, este texto intentard defi-
nir estos episodios no como excepcionalidades sino como expresién de
una accién conventual femenina disruptiva y en tensién con la sociedad y
su entorno. Las religiosas protagonistas mostraron una defensa continua
y férrea tanto de si mismas, como de sus claustros, y es en dicho ¢jercicio
en el que se demuestra que muchas elaboraron puntos de vista propios
sobre su profesion, su vocacion y, por supuesto, su convento, el cual sirvié
como dispositivo de vinculacién dual entre el mundo interno y externo.

Los casos que estudiaremos se presentaron en los siguientes conventos:

Tabla 1. Conventos en el Virreinato de los reinos del Perti

Convento Lugar Regla
Nuestra Sefiora de la Encarnacién Popayin Agustina
Limpia Concepcién Pasto Dominica
Limpia Concepcién Quito Dominica
Concepcién Riobamba Dominica
Santa Clara Trujillo Franciscana
Capuchinas Lima Franciscana

Fuente: elaborada sobre la base de documentos del Archivo General de Indias y del
Archivo Nacional del Ecuador.
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Las fuentes histéricas consultadas y estudiadas son diversas, pues
exponen tanto las huellas de la actividad conventual femenina en sus
contextos inmediatos, como las iniciativas politicas, econdémicas y
sociales de las que fueron participes o protagonistas. Expedientes judi-
ciales, capellanias, censos, cartas, peticiones y autos consultados en
el Archivo General de Indias, el Archivo Nacional del Ecuador y el
Archivo de la Concepcién de Pasto son reflejo de como las religiosas,
en los territorios que conformaron el Virreinato peruano, tuvieron una
presencia permanente y articulada con las dindmicas cotidianas del con-
texto. El texto estd estructurado precisamente en las tres categorias que
consideramos definen la accién conventual femenina como un campo
conceptual en el que se articulan las interacciones, las vivencias y las
multiples itinerancias de las monjas con su entorno; visién que permite
redefinir el claustro como refugio y la vida conventual como escape’ y,
aun mds, para entenderlo como escenario de interacciones continuas.
Asi, las pasiones vinculadas al placer sexual, las formas cotidianas de la
desobediencia y la rebeldia convierten a las monjas de clausura no en
observadoras alejadas de su contexto sino en agentes vinculados con las
dindmicas propias de la cotidianidad y la sociedad donde se desenvol-
vian y en la que se relacionaban.

PasiON

Los hombres han sido quienes histéricamente se han tomado la licencia
de observar e interpretar el cuerpo femenino. Esto, por supuesto, se tra-
dujo, a lo largo del tiempo, en la generacién de estrategias discursivas,
punitivas e institucionales que posefan la competencia para controlar
y castigar todo aquello que transgrediera el cuerpo femenino, el cual,
como dispositivo de pecado, se debia mantener pristino, pues «las Hijas

9 Como consta en la definicién que ofrece sobre los conventos Michelle Perrot, Mi his-
toria de las mujeres (México: FCE, 2008), 107.
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de Maria, estdn obligadas a la pureza»'’. Esta visién motivé, por tanto,
una vigilancia continua de los claustros y una regulacién sobre las
pasiones y afectos'', que se vio fortalecida con la continua presencia y
participacién cotidiana de las esposas de Cristo en el mundo exterior y
con la entrada de hombres a estos'>. Una de estas presencias se rastrea
en los actos escandalosos provocados por amorios y, en general, rela-
ciones sexo-afectivas con clérigos y seglares, que, advertimos, no deben
ser vistas como situaciones particulares, sino como manifestacion de
las emociones y pasiones que sentian las monjas, indistintamente de su
profesion religiosa y contemplativa.

Al respecto, debemos decir que desde hace ya varios afios nos hemos
dedicado a estudiar el caso del sacrilegio del convento de Nuestra Senora
de la Encarnacién de Popayién, en el que se sefialé la presencia continua
y evidente de hombres en el claustro, la salida furtiva y nocturna de
monjas en afrenta a su clausura, la presencia de devociones amorosas
y embarazos, y un continuo estado de desobediencia de las religiosas
frente a los jueces. Estas acusaciones generaron un largo y complejo
proceso judicial que, entre 1608 y 1613, demostré la tensién entre
autoridades, pero también el choque entre los imaginarios sexuales pre-
sentes en la época’. Sin pretender sefalar la culpabilidad o inocencia

10 Perrot, Mi historia de las mujeres, 83.

' Claire Walker, «IV.30 Monastic Communities», en Early Modern Emotions.
An Introduction, ed. Susan Broomhall (Londres: Routledge, 2009), 277.

12 Pilar Gonzalbo Aizpuru, Seglares en el claustro. Dichas y desdichas de mujeres novohis-
panas (México: El Colegio de México, 2018).

13 Carolina Abadia Quintero, «A este convento entré el demonio con sus lazos. Escritura
y desobediencia femenina en el caso del sacrilegio del convento de Nuestra Sefiora de la
Encarnacién de Popaydn, 1608-1613», en Ni calladas ni sumisas. Trasgresion femenina
en Colombia, siglos XVII-XX, ed. Mabel Paola Lépez Jerez (Bogotd: Uniagustiniana y
Acolec, 2021); «De esposas de Jesucristo a esposas del demonio. El caso de sacrilegio del
convento de Nuestras Sefiora de la Encarnacién de Popaydn, 1608-1629», en Historias
del Hecho Religioso en Colombia, ed. Jorge Salcedo y José David Cortés (Bogotd:
Pontificia Universidad Javeriana, 2021); Carolina Abadia Quintero y Pablo Rodriguez
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de las monjas sacrilegas, hay que decir que la presencia de actos sexuales
y conductas apasionantes no puede ser considerada ni como novedad ni
excepcionalidad en la Edad Moderna'“.

En sintesis, este acontecimiento, que generé miltiples tensiones en
el obispado, tiene diversos momentos de andlisis que son importantes
para comprender la dindmica juridica que caracterizé al proceso conde-
natorio de los implicados y el destierro de 21 monjas, entre las que se
encontraban tanto las senaladas inicialmente de sacrilegas como las que
sirvieron de cémplices de estas. Estas fases corresponden, por tanto,

a los momentos de mayor coyuntura dentro del proceso:

Jiménez, «Sexo, poder y espiritualidad en un monasterio femenino colonial. Las mon-
jas de la Encarnacién, Popayén, siglo XVII», Jahrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas /
Anuario de Historia de América Latina (aceptado para publicaciéon en 2024). Otros
autores que han hecho referencia al caso son: Marfa Isabel Viforcos Marinas, «Las refor-
mas disciplinares de Trento y la realidad de la vida mondstica en el Pert virreinal», en
Memoria del II Congreso Internacional «El monacato femenino en el Imperio Esparol.
Monasterios, beaterios, recogimientos y colegios, ed. Manuel Ramos Medina (México:
Condumex, 1995); Peter Marzahl, Una ciudad en el imperio. El gobierno, la politica y
la sociedad de Popaydn en el siglo XVII (Popayédn: Universidad del Cauca, 2013); Maria
Alexandra Méndez Valencia, Aspectos documentales del claustro de Nuestra Sesiora de la
Encarnacién de Popaydn (Cali: Keter Ediciones y FERIVA, 1994); «Aspectos de la his-
toria documental del convento de Ntra. Sra. de la Encarnacién de Popayédn (continua-
cién)», Archivo Agustiniano 79, no. 197 (1995): 175-215; Mariana Meneses Mufioz,
«Contravenciones sexuales de las autoridades civiles y eclesidsticas en el Nuevo Reino
de Granada, siglo XVI y XVII» (tesis de pregrado, Universidad de Antioquia, 2014);
Heidy Dayan Astaiza Guevara y Lina Paola Ibarra Agreda, «Expiacion y pecado: el
caso del sacrilegio en el convento de Nuestra Sefiora de la Encarnacién de Popayidn,
1608-1629» (tesis de licenciatura, Universidad del Valle, 2022).

14 Ver Enrique Gonzdlez Duro, Demonios en el convento. El conde-duque de Olivares
frente a la Inquisicion (Madrid: Oberon, 2004); Fernanda Vanina Molina, «El con-
vento de Sodoma: frailes, érdenes religiosas y précticas sodomiticas en el Virreinato
del Pert (siglos XVI-XVII)», Histoire(s) de ['Amerique latine 9, no. 4 (noviembre de
2013); Pedro Bddenas de la Pefia, «El sexo y el monacato eslavo», Codex Aquilarensis.
Cuadernos de investigacion del Monasterio de Santa Maria la Real 11 (1994); Alessandro
Stella, Le Prétre et le Sexe. Les révélations des procés de | 'Inquisition (Paris: André Versaille
éditeur, 2009); Gonzalbo Aizpuru, Seglares en el claustro.
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1. 1608-1609: primeros rumores de entrada furtiva y nocturna de
frailes al convento; seguimiento del dedn de dichos rumores,
visita al convento, primeros castigos a tres monjas.

2. 1610: llegada del obispo fray Juan Gonzilez de Mendoza a
Popaydn, ante lo cual se pone en su conocimiento lo juzgado y
sentenciado por el dedn contra las religiosas.

3. 1611: la Audiencia de Quito interviene para realizar juicio a los
seglares acusados; se condena y cumple sentencia de muerte con-
tra uno de estos.

4. 1610-1612: las monjas de la Encarnacién se niegan a aceptar la
legitimidad del ordinario como su juez.

5. 1613: tormento aplicado a las religiosas, sentencia y destierro
de estas.

6. 1614: nuevo interrogatorio realizado por el provincial de la
orden dominica en el que varias religiosas desterradas denuncian
los maltratos del obispo.

Asi, Mariana de San Lorenzo traté carnalmente al padre Juan
Sénchez, quien le quité la virginidad en el aposento del torno, y tenfa
dudosa relacién con Isabel de Jesus, con quien se acostaba de manera
continua. Brigida de la Concepcidn tenia «devocién muy apretada» con
Martin de Verganzo, con quien hablaba de manera permanente entre
el torno y el resquicio de la puerta reglar. De esta relacién, segtin lo
presuponian las criadas, nacié un nifio, porque la religiosa era muy
flaca y estuvo muy gorda. El nifio fue criado por una india pagada
por la familia Verganzo, quien murié por maltrato de su cuidadora.
Barbola de San Francisco «traté de devocién» con Andrés Medina, con
quien tuvo relaciones en el locutorio y engendraron un hijo. La priora
Maria Gabriela de la Encarnacién fue vista abrazando y besando a fray
Antonino de San Juan. Maria Magdalena de la Purificacién tuvo tratos
devocionales con fray Rodrigo de la Cruz, al igual que Margarita de
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Jesucristo con fray Diego de Guzmdn; esta tltima, de hecho, parié un
nifio que fue dado a una mulata de nombre Magdalena®.

Para el dedn Juan Montafio fue comprobado que existieron tratos
devocionales entre estas tres Gltimas monjas y los frailes mencionados,
ademds de que fue notorio en Popaydn que las mencionadas profesas
salfan en las noches del convento contraviniendo el voto de clausura para
ir al convento de Santo Domingo a cenar, departir y dormir en este, sin
contar las multiples érdenes dadas por la priora para deponer a los mayor-
domos del convento, mantener las puertas sin llave, realizar obras que
permitian el contacto con el exterior y tolerar que las religiosas salieran al
techo para ver los cometas en el cielo. Es de advertir que las estrategias de
comunicacién de las monjas iban desde pequefos orificios realizados en la
pared del claustro hasta el envio de cartas y misivas que, misteriosamente,
y a pesar de estar incomunicadas, circulaban por Popayin en manos de
mensajeros, todo bajo la mirada cémplice de las prioras del convento.
Esta situacién era habitual a pesar de la evidente prohibicién que existia;
no obstante, como menciona Antonio Rubial, «aunque encerradas, las
religiosas estaban al tanto de todo lo que pasaba en la ciudad»'®.

Sobre los testigos que sefialaron las pasiones y encuentros sexuales
«desmedidos» de las agustinas se encuentran, por un lado, un grupo
de sacerdotes, quienes ademds formaban parte de la corte del obispo
fray Juan Gonzilez de Mendoza y de su sobrino, Diego Gonzilez de
Mendoza", principales jueces del proceso, y, por supuesto, criadas

15 «Sobre castigo de las monjas de la Encarnacidn», Popaydn, 29 de noviembre de 1613,
Archivo General de Indias [en adelante AGI], Audiencia de Quito, sig.: Quito, 78, N.
32, f. 32.

16 Rubial Garcfa, Monjas, cortesanos y plebeyos, 233.

17 El obispo era el tutor, patrono y ademds administrador de los bienes de su sobrino;
sin embargo, las actividades de este tltimo en Popaydn llevaron al prelado a ordenarlo
sacerdote para protegerlo de las autoridades locales, pues se le habia acusado de evasién
de impuestos, a pesar de que se encontraba «casado en Espafia con la hija de uno de los
relatores del Consejo de Indias». Carolina Abadia Quintero, «Por una merced en estos
reinos». Redes, circulacion eclesidstica y negociacion politica en el obispado de Popaydn,

1546 - 1714 (Bogotd: Universidad del Rosario, 2021), 417, 422.
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y sirvientas negras, mulatas e indias'®, quienes acompanaban la vida
conventual de las religiosas”. Las acusaciones ponian de relieve la per-
manencia de escandalosos amores y acaloradas relaciones de las monjas
tanto con frailes como con seglares, y resaltamos la idea de permanencia
porque se advierte no la presencia del amor ocasional o circunstancial,
sino, mds bien, estable y continuo®.

Mds atn, en las acusaciones contra las religiosas se encuentran
enunciaciones surgidas desde las emociones y los sentidos, en tanto,
como afirma Nancy van Deusen: «en el siglo diecisiete, uno todavia
podia escuchar con los ojos y ver con los oidos en los estratos animados
del cuerpo»®. En consecuencia, los sentidos, volcados a vigilar a las
monjas payanesas, conjugados con el imaginario de la sexualidad, evi-
dentemente confesional, ayudaron a la elaboracién de discursos en los
que los cuerpos y el placer de las monjas fueron vistos como un peligro
para la propia sociedad payanesa y funcionaron también como genera-
dores de acusaciones falsas o sobredimensionadas.

Sobre los supuestos embarazos, como expone Antonio Rubial para
la Nueva Espana, la presencia de estos no son una excepcionalidad en
los claustros, pero si una comprobacién de cémo las pasiones podian

18 Marfa Luisa Candau Chacén ha demostrado, para el caso del arzobispado de Sevilla,
que tanto criadas y sirvientas como clérigos eran de los grupos que presentaban «testi-
monios adversos» en los procesos eclesidsticos. Marfa Luisa Candau Chacén, Los delitos
y las penas en el mundo eclesidstico sevillano del XVIII (Espafia: Diputacién provincial de
Sevilla, 1993), 74-75.

9 Lavrin, «Las esposas de Cristo en Hispanoamérica», 678.

20 El amor ocasional se define como «aquellas relaciones sexuales esporidicas que no
comportaban situaciones emocionales estables, de formas circunstanciales, clandestinas
y que en nada pretendfan aparentar amores perdurables, o mimetizar comportamientos
conyugales» Candau Chacén, Los delitos y las penas, 220.

21 Nancy E. van Deusen, «El cuerpo femenino como texto de la teologfa mistica (Lima,
1600-1650)», en Historias compartidas. Religiosidad, reclusion femenina en Espana,
Portugal y América. Siglos XV-XIX, ed. Maria Isabel Viforcos Marinas y Rosalva Loreto
Lépez (Espafia y México: Universidad de Le6n y Benemérita Universidad Auténoma

de Puebla, 2007), 175.
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dominar los afectos y el deseo®. Sin tener mayor informacién sobre
la gravidez de las monjas, salvo la brindada por los testigos del caso,
lo cierto es que, afios después, fray Ambrosio de Vallejo, sucesor de
Gonzélez de Mendoza en la mitra payanesa, afirmé que los hijos e
hijas de estas relaciones sacrilegas «andan por las plazas de este pueblo
[Popaydn], Cali y Pasto»™.

El claustro, la clausura y el cuerpo de las religiosas quedaron, asi,
en entredicho, y el propio convento se concibié como un «publico
mercado» gracias a la persuasién de los frailes de Santo Domingo, quie-
nes habian ensenado a las religiosas que no eran monjas profesas, sino
donadas, y que por tanto no debian guardar los preceptos de la vida en
clausura, argumento que se presenté en claustros y beaterios fundados
en otros espacios del Virreinato peruano®. Este argumento, sumado
a las entradas y salidas del convento de frailes, seglares y religiosas, y
la permanente altivez con la que varias de las agustinas trataron a las
autoridades masculinas —como se puede denotar tanto en la quema
del cepo donde habian sido puestas inicialmente tres monjas como en
la negativa de permitir el ingreso de las autoridades que les juzgaron—
fueron las causales del intrincado y complejo entramado de acusaciones
que caracterizan este proceso.

En total, doce monjas fueron culpadas de tener multiples relacio-
nes sexuales con frailes, vecinos y autoridades de la ciudad, nimero
cuestionable, teniendo en cuenta que los testimonios de mayor peso
incriminatorio fueron los hechos por las criadas de las agustinas, quienes
atestiguaron no solo por su cercania, sino también por la amenaza de tor-
mento. Otras nueve fueron senaladas como cédmplices, lo que conllevd

22 Rubial Garcia, Un caso criminal, 107.

23 (Peticién de las monjas de la Encarnacién de Popaydn, 14 de agosto de 1629, AGI,
Audiencia de Quito, sig.: Quito, 88, N. 30, f. 3v.

2 Ver Alejandra Araya Espinoza, «Las beatas en Chile colonial: en el corazén de lo
social y en el margen de la historiografia», Dimension histérica de Chile. Historia social,

no. 19 (2005 de 2004).
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a la decisién del obispo Gonzélez de Mendoza de desterrarlas, por tiem-
pos determinados, a otros claustros femeninos en las ciudades de Pasto
y Quito, sin posibilidad de gozar de sus dotes ni de sus criadas, y bajo la
mirada vigilante de las prioras de dichos conventos.

El claustro y sus diferentes espacios constitutivos concebidos para
mantener la inviolabilidad de la clausura fueron entonces imaginados
como escenarios de intimidad. La pasién, entendida como «cualquier
perturbacién o afecto desordenado del 4nimo»*, en el caso de las agus-
tinas hay que entenderla como la expresién de amor apasionado en
el que primé el deseo®. Estas formas de afecto nutridas a partir de
los deseos de las religiosas por defenderse, por evitar el tormento y
el castigo para sus supuestos devotos, por mantenerse en su claustro,
fueron los dispositivos que generaron sus conductas desordenadas y
desobedientes y, con esto, su iniciativa permanente por mantener sus
testimonios y, por ende, su verdad, por encima de lo que dictaminaba

la norma sobre sus conductas y profesién religiosa.

DESOBEDIENCIA(S)

La administracién de los claustros trafa consigo deberes y responsa-
bilidades que debian realizar las religiosas de manera cotidiana y que
respondian a la necesidad de administrar y gestionar la vida interna
conventual. Para lograr este cometido era fundamental atender la elec-
cién de autoridades, entre esas, la abadesa o priora, quien encabezaba la
gestion claustral, junto con otras religiosas encargadas de la economia
y vida doméstica de este. En ese sentido, queremos detenernos espe-
cialmente en las abadesas y prioras al constituirse como las autoridades

25 Christine Orobitg, «1. El sistema de las emociones: la melancolia en el Siglo de
Oro espafioly, en Accidentes del alma. Las emociones en la Edad Moderna, ed. Maria
Tausiet y James S. Amelang (Madrid: Abada Editores, 2009), 74.

26 Danijela Kambaskovic, «I1.8 Love», en Early Modern Emotions. An Introduction, ed.
Susan Broomhall (Londres: Routledge, 2017), 54.
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femeninas, siendo matriarcas, jefas de su comunidad” y gestoras de
cambios que permitian el acrecentamiento del poder conventual en
una ciudad, sea por el mantenimiento de negocios, tierras, esclavos
y minas, por la extensién material de los conventos o por la defensa
que hicieron ante autoridades masculinas tanto civiles como eclesids-
ticas de sus claustros. Muy a propésito, he aqui una relectura sobre la
activa presencia de las religiosas en el contexto indiano. Presentamos,
a continuacién, algunos casos que permiten vislumbrar estos tipos de
interacciones politicas y econémicas.

En 1640, fray Pedro de Oviedo, obispo de Quito, en cartaal rey Felipe
IV, mencioné que las religiosas del convento de la Limpia Concepcién
no habian solicitado ni la licencia del prelado ni de la Audiencia para
trasladarse a una cuadra de casas que habian comprado contigua a su
claustro, dado que en este tltimo se encontraban viviendo de manera
muy estrecha. El paso de un lugar a otro lo hicieron por «una béveda
interior debajo de la tierra» mandada a construir para pasar al nuevo
inmueble sin tener que violar la clausura; no obstante, las casas com-
pradas eran ocupadas por el oidor Gerénimo Ortiz Zapata, quien habia
recibido el dinero de la venta sin desocupar el inmueble, por lo que
tomaron la «resolucién de pasarse a ellas para lo cual abrieron un por-
tillo de su casa y de hecho hasta 74 monjas salieron por él y ocuparon
alguna parte de la casa del dicho oidor y llamaronse a convento [...]
tocando campana y poniendo su cruz y altar, y rezando las horas cané-
nicas». La decisién y accién tomada por las religiosas quitenas se daba
como medio eficaz para conseguir su justicia, segin mencionaron los
abogados y letrados designados por ellas para justificar dicha operacién.

En este sentido, el obispo Oviedo ordend a las religiosas volver a su

convento, a lo que estas respondieron que solo cumplirian dicha orden

%7 Asuncién Lavrin, «Abadesas novohispanas: representacién y realidad histérica», en
Mujeres entre el claustro y el siglo. Autoridad y poder en el mundo religioso femenino,
siglos XVI-XVIIT, ed. Angela Atienza Lépez (Madrid: Silex y Universidad de La Rioja,
2018), 19.
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si se presentaba su solicitud al Real Acuerdo vy si el prelado les asegu-
raba que podian ocupar sus nuevas casas en un término no mayor a
diez dias. La lectura que ofrece el obispo sobre esta situacién particular
muestra la tenacidad de las religiosas por oponerse «a persona poderosa
como es un oidor», pero, a la vez, subraya la compostura evidenciada
por las monjas quienes, a pesar del acto en si, se mostraron «decen-
tes y santas», arguyendo los derechos que tenfan sobre su propiedad®.
La salida de la clausura se comprende, entonces, desde la necesidad de
la comunidad por adecuar su espacio de residencia y vida cotidiana, en
tanto ya no era propicio frente al niimero de monjas que poseia el con-
vento. Si bien este dato es parte de la argumentacion de las religiosas no
se presenta una cifra exacta de las habitantes del claustro; sin embargo,
un documento de 1589 expone que para dicho momento el convento
de la Concepcién de Quito poseia 30 donadas y 70 monjas hijas y des-
cendientes de conquistadores y servidores del rey”, por lo que requeria
unas instalaciones mds amplias®. Esta situacién permite entender lo
acaecido en 1640, asi como las sucesivas peticiones que remitieron las
monjas quitefas al rey y al Consejo de Indias solicitando mercedes,
limosnas y permisos para llevar a cabo diversas obras que permitieran
mejorar las condiciones habitacionales del convento.

Ofelia Rey Castelao ha senalado, para el caso de Galicia, cémo
la administracién econémica de bienes y propiedades beneficié los
patrones de gestién de la conflictividad de religiosas con autoridades

28 «El obispo sobre estado de la didcesis», Quito, 3 de mayo de 1640, AGI, Audiencia
de Quito, sig.: Quito, 77, N. 66, fs. 1-2.

29 «El convento de monjas de la Concepcién de Quito piden mercedes», Quito, 29 de
mayo de 1598, AGI, Audiencia de Quito, sig.: Quito, 84, N. 21, f. 1.

% Son continuas las peticiones de este convento: «Peticién de las monjas de la
Concepcién de Quito», Quito, 8 de abril de 1617, AGI, Audiencia de Quito, sig.:
Quito, 87, N. 7, fs. 1-8; «Quejas del convento de la Merced de Quito», Quito, 29 de
abril de 1619, AGI, Audiencia de Quito, sig.: Quito, 87, N. 25, fs. 1-4; «Peticién de
las monjas de la Concepcién de Quito», Quito, 22 de abril de 1621, AGI, Audiencia
de Quito, sig.: Quito, 87, N. 35, f. 1.
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y jueces’', propuesta que atendiendo a las experiencias conventua-
les indianas permite, por un lado, explicar la presién ejercida por las
religiosas quitenas, quienes con la ocupacién del inmueble adquirido
mostraban su prevalencia, legitimidad y derecho sobre este, y, por otro,
exponer las interacciones que tenfan con las autoridades y los foros de
justicia. Por lo tanto, este es un episodio que no solo habla de la nece-
sidad propia de un claustro, sino, a la vez, de cémo la gestién de este
pasaba por imaginar e idear un proyecto material adecuado.

Ahora bien, estas solicitudes no son exclusivas del convento de la
Concepcién de Quito, pues se presentan de manera continua en los
claustros femeninos indianos. Este hecho evidencia que uno de los
escenarios de confrontacién continua de las religiosas fue el de la ges-
tién econdmica, la cual implicaba el manejo de cuentas y gastos del
interior del claustro, pero, a la vez, las rentas con las que se aseguraba la
vida de la comunidad. Estas rentas, por lo general, estaban constituidas
tanto por las dotes, como por la administracién de propiedades como
haciendas, fincas y minas; limosnas concedidas; y el pago por cuenta de
réditos de censos y capellanias. Por ejemplo, sobre este dltimo asunto, se
encuentran pleitos por incumplimiento en el pago de rentas de censos.
Asi, en 1594, Bartolomé Chamorro fue demandado por el convento de
Nuestra Sefiora de la Concepcién de Pasto por traspasar una capellania
que habia escriturado a favor de la comunidad y luego traspasé sin su
consentimiento al convento de dominicos de la misma ciudad. Estos
tltimos negociaron con las religiosas con el fin de no extender el pleito
por lo que les cedieron unas chacras cultivadas de coca®’. No sobra
decir que en medio del conflicto las religiosas enfrentaron la hostilidad

31 Ofelia Rey Castelao, «X. Monjas y jueces en la Galicia de fines del Antiguo Régimen.
La gestién de la conflictividad», en Mugjeres entre el claustro y el siglo. Autoridad y poder
en el mundo religioso femenino, siglos XVI-XVITI, ed. Angela Atienza Lépez (Madrid:
Silex y Universidad de La Rioja, 2018), 227.

32 «Capellanfa», 1594, Archivo del Convento de la Concepcidén de Pasto [en adelante
ACCP], f.1.
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de algunas autoridades al ser acusadas por el visitador de no ser ins-
truidas, no saber bien el castellano y hablar en lengua de indio. Otro
ejemplo es el pleito entre el monasterio de la Concepcién de Riobamba
y el oidor Joseph Behar por el embargo hecho a la hacienda de Guachi,
propiedad de este tltimo. Como el oidor incumplié el pago de un censo
de valor de 700 pesos, el apoderado de las concepcionistas solicitaba el
desembargo de la hacienda y su entrega a la comunidad de religiosas
para zanjar dicha deuda®. Asimismo, en 1815, sor Maria Alberta, aba-
desa del convento de Capuchinas de Lima, envio una solicitud escrita
al virrey José Fernando de Abascal para que ordenara al marqués de
Casa Ddvila a que pagara la deuda que tenia con la finca del monas-
terio, la cual provenia de un censo establecido sobre dicha propiedad
por el valor de 300 pesos anuales, los cuales no habian sido cancelados
en veinte afios por el mencionado marqués, debiendo en total 6000
pesos. El cobro del adeudo se hizo debido a la necesidad que pasaba el
claustro, como bien expresa por escrito:

Si las pensiones de la vida y la necesidad de sostenerla dejasen
alguna vez lugar al sufrimiento, yo excusaria gustosa la importu-
nidad conque me dirijo a Vuestra Excelencia a [...] porque casi
tocamos los extremos de la miseria con la esterilidad de los tiempos
en sus ocurrencias y estaciones, y pues es tan duro conflicto nos
acompanan los crecidos gastos de que no podemos prescindir en
la vida mortal®.

Abundan, por tanto, en los archivos, continuas peticiones en los que
abadesas, prioras, procuradores, confesores y capellanes de conventos
femeninos pleiteaban a favor de los intereses econémicos y materiales

% «Autos del monasterio de la concepcién de Riobamba sobre el embargo de la hacienda
de Guachi de don Joseph Behar», 28 de julio de 1752, Archivo Nacional del Ecuador
[en adelante ANE], Fondo Corte Suprema-Religiosos, Caja 22, Expediente 1, f. 1.

34 Solicitud de Sor Marfa Alberta, abadesa del convento de Capuchinas, a José
Fernando Abascal», Lima, 1 de septiembre de 1815, AGI, Diversos-Archivo de José
Fernando Abascal y Sousa, sig.: Diversos, 4, N. 680, fs. 81-82.
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de estos. Mds alld de afirmar lo evidente, que es la importancia de los
conventos femeninos en las pricticas econdmicas, hay que decir que
gracias a las peticiones que elevaban para defender sus intereses econé-
micos es posible rastrear continuos desafios y, por ende, desobediencias,
en tribunales y espacios de poder.

En este escenario peticional, pero ala vez de gestién politica, la figura
de las prioras y abadesas cobra especial relevancia. Como preladas eran
elegidas las religiosas mds capaces, con una edad mayor a 30 afios y con
una trayectoria de servicio al claustro®, con lo cual se aseguraba que
su autoridad estuviera revestida de legitimidad. Asi, la revisién amplia
sobre las gestiones, desacuerdos, conflictos y estrategias de negociacién
utilizadas por abadesas y prioras para defender el bienestar e intereses
de sus claustros brindan, en el caso del Virreinato peruano, importan-
tes episodios de contestacién que son expresién de este protagonismo
politico de las religiosas, pero también del importante lugar que tenian
los claustros femeninos en el escenario de poder indiano.

La eleccién de las abadesas y prioras pasaba por un proceso de vota-
cién interna entre las profesas, para luego ser aprobada por las autoridades
eclesidsticas masculinas. En ocasiones, este tltimo proceso contravenia la
eleccién claustral, lo cual ocasionaba turbaciones y desencuentros entre
autoridades femeninas y masculinas, como se dio en el incidente gene-
rado en 1787 en el monasterio de Santa Clara de Trujillo, pues dispuestas
las clarisas para elegir a su nueva abadesa, fray Antonio Muchotrigo,
provincial franciscano al cual estaba subordinado el claustro femenino,
determind, via oficio escrito, que designaba como nueva cabeza del
monasterio a sor Tomasa del Risco, con lo cual suspendia la eleccién.
Ambas decisiones contravenian la tradicional eleccion de preladas en los
conventos femeninos y privaban a las clarisas de su derecho a elegir some-
tiéndose con esto a la decisién de Muchotrigo. En este escenario solo
podian presentarse dos vias: o la aceptacién y, por ende, obediencia a la
orden del provincial franciscano, o, por el contrario, la negativa a esta

35 Lavrin, Las esposas de Cristo, 121.
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y la puesta en marcha de iniciativas de resistencia, desacato, oposicion y,
por supuesto, desobediencia. Evidentemente, se impuso la tltima accién.

Segtin menciona el virrey Teodoro de Croix, en carta al rey, las
acciones del provincial provocaron que las clarisas reaccionaran, no de
manera sosegada, sino, por el contrario, enérgica, exigiendo el respeto
por su claustro:

Esta providencia consterné en tanto grado el 4dnimo de muchas de
aquellas religiosas que sin embargo de haber presentado en el mismo
dia dos escritos, uno al provincial y el otro al reverendo obispo recla-
mando dicha disposicién y sin aguardar respuestas por haber llegado
a entender que dicho provincial pretendia ausentarse dejéndolas bur-
ladas se salieron al siguiente como a horas de las dos de la tarde, y se
dirigieron al palacio del mencionado obispo con el fin de suplicarle
las recibiese bajo su proteccién y las amparase en su justicia®®.

La sorpresa del obispo Baltazar Martinez Compafén fue mayuscula
cuando fue avisado que las monjas de Santa Clara se habian salido de
su convento y se encontraban entre dieciocho de ellas de velo negro y
de velo blanco, ingresando al palacio arzobispal, mientras otro grupo,
el de las mds ancianas, se habian devuelto al claustro. Segtin se men-
ciona en el documento que se asenté en el Real Acuerdo, todas habian
salido procesionalmente, encabezadas por una monja que llevaba un
Cristo en las manos y, al estar en presencia del obispo, se arrodillaron y
gritaron a voz unisona «pedimos que se haga eleccién de prelada y que
usted nos reciba bajo de su jurisdiccién». Sorprendido el prelado por la
accién de las religiosas, determiné que en distintos coches se restituye-
ran a su convento con la promesa de solucionar el impase. Sin embargo,
el compromiso del prelado no basté en tanto, ya en el convento, las
religiosas se dividieron entre quienes presionaban para que se hiciera la

36 «Carta n° 733 de Teodoro de Croix, virrey de Perti a José de Gdlvez, Secretario de
Indias, Marqués de Sonora», Lima, 5 de diciembre de 1787, AGI, Audiencia de Lima,
sig.: Lima, 672, N. 33, fs. 866-866v.
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eleccién de la abadesa, quienes solicitaron separarse de la obediencia de
los regulares y someterse al ordinario diocesano, y quienes pidieron no
se les castigara por haber salido por segunda vez del convento. Dada la
turbulencia de la situacién, fue necesario que el gobernador intendente
ordenara a Miguel de Espinach, coronel de milicias, que apostara una
pequena tropa en la entrada del monasterio, decisién que exasperd los
dnimos tanto de las monjas como de la poblacién.

Las indagaciones realizadas por el obispo en visita al convento con-
cluyeron que el provincial, por orden del gobernador, habia pospuesto
la eleccién hasta la llegada de este y nombrado una abadesa momen-
tdnea, porque habian sido informados de las divisiones y discordias
que existian al interior del claustro. No obstante, esta medida no habia
tenido mayor fundamento para el prelado debido a que, en primer
lugar?, violaba los propios estatutos de la orden y, en segundo lugar,
mds que aquietar los 4nimos generé mayores alborotos. Enterado de
estos sucesos, el virrey De Croix ordené que se realizara la eleccién
bajo la mirada atenta del obispo y, a la vez, llamé la atencién tanto del
gobernador como del provincial por su proceder al intentar gobernar el
convento por «espiritu de partido» y tratar de forma violenta a las reli-
giosas. Cabe decir que la presion realizada por las monjas y el evidente
apoyo que recibieron del obispo posibilité que la eleccién de su abadesa
se realizara sin inconvenientes el 16 de abril de 1787°%.

37 «Carta n°® 733», Lima, 5 de diciembre de 1787, AGI, fs. 870-873.

38 Rachel O Toole, «Peligro en el convento. Demonios coloniales, indias id6latras y
negras hechiceras en Santa Clara (Trujillo del Pert)», Tempus: Revista de Historia 1,
no. 1 (2012). Sobre las clarisas de Trujillo hay que decir que son protagonistas de
diversos sucesos considerados escandalosos, como el caso de las posesiones demoniacas
que se presentan en el siglo XVII y que terminan en la realizacién de exorcismos y autos
de fe, sobre lo cual hay diversos trabajos. Ver Pablo Rodriguez Jiménez, «Los demonios
del convento. El caso de las monjas del convento de Santa Clara, Trujillo, Perd, siglo
XVIl», Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 46, no. 2 (1 de julio de
2019); Margarita Paz Torres, «Se llegé a mi oido y, con habla velocisima, me dijo...»
coloquios orales de monjas, demonios e inquisidores (Trujillo, Perd, 1674-1681)»,
Boletin de Literatura Oral, no.11 (2021).
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Asuncién Lavrin menciona que al ser los conventos las tnicas
instituciones conducidas por mujeres en el periodo colonial, esta fue
una condicién que provocé que las monjas, en el contexto indiano,
entablaran peticiones, luchas, quejas, descontentos y querellas y des-
obediencias, en un escenario y contexto masculinizado y patriarcal,
donde se hacfa necesario, mds alld de las condiciones de obediencia de
la profesién religiosa femenina, reaccionar frente a las medidas, deci-
siones y acciones que violentaban los intereses propios de sus claustros

y profesiones®.

EriLoGo: REBELDIAS. ..

El Diccionario de Autoridades define «rebeldia» como «la contumaz
falta de obediencia [...] tenacidad, resistencia o repugnancia». Con esto,
el acto de desobedecer y de mantener esa postura desde la intransigen-
cia, las conductas apasionadas y la inflexibilidad ayuda a comprender
el término en tanto actitud permanente en el tiempo. El panorama y
los andlisis que aqui hemos presentado, de largo aliento y con multiples
interacciones entre monjas y su contexto, son solo una diminuta mues-
tra del campo de précticas y discursos que hemos definido como accién
conventual femenina, en el que, por supuesto se integran gestiones,
iniciativas y posturas que, ligadas a expresiones de pasién, desobedien-
cia y delito, hacen parte de las realidades vividas por las religiosas en
los claustros. Con esto queremos decir que estas situaciones, que por
lo general eran consideradas como disruptivas, eran parte del universo
de lo «excepcional normal» de los claustros; esto es, formas acabadas de
vinculacién de las religiosas con el mundo exterior. Asi, lo que ficil-
mente podemos definir como actos de desobediencia politica, material,
sexual, pasional, son retazos de ese intrincado universo de definiciones
y experiencias que integran la accién conventual femenina, en la que

39 Lavrin, Las esposas de Cristo, 121.
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se manifiesta una consciente decision de las esposas de Cristo de actuar,
lo que constituye un fin en si mismo y, por lo tanto, manifiesta una
capacidad de gestar y tejer experiencias y formas de causalidad. He ahi
la relectura de un fracaso que habia sido asumido como pasividad y

sumision.
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4, PETIMETRES, AFEMINADOS, SODOMITAS
Y EL FRACASO DE LA VIRILIDAD

Magally Alegre Henderson

Instituto Riva-Agiiero
Pontificia Universidad Catdlica del Perd!

Amado Leandro: no puedo menos que admirar la prontitud con
que exiges de mi noticias sobre las costumbres de los moradores
de esta Capital. [...] Tii que has residido aqui bastantes arios,

bien las conoces; y asi creo, que tu peticion no es sino una mera
tentativa para indagar cémo practico tus lecciones. Sea del modo
que fuere procuraré complacerte’.

Con esta provocadora dedicatoria se inicia una de las fuentes histéri-
cas mds emblemadticas de los estudios sobre la diversidad sexual en el
Perti. Se trata de una nota satirica titulada «Carta sobre los maricones»,
publicada en el periddico ilustrado Mercurio Peruano, el més impor-
tante del Virreinato, en noviembre de 1791. En ella, Filaletes escribe

! Este capitulo reexamina una investigacion anterior, publicada en Género y mujeres
en la historia del Peri. Del hogar al espacio piiblico, ed. Claudia Rosas Lauro (Lima:
Fondo Editorial PUCE, 2019), a la luz del aparato critico generado por el proyecto
«FAILURE. Reversing the Genealogies of Unsuccess, 16th-19th Centuries» (Horizon
2020 MSCA-RISE GA 823998). Mi agradecimiento al Instituto Riva-Aguero y a la
Direccién de Fomento a la Investigacion de la PUCP por su generoso auspicio en la
preparacién de este ensayo.

2 Filaletes/ Sofronio (seud.), «Carta sobre los Maricones», Mercurio Peruano 3, no. 94

(27 de noviembre de 1791), 230.
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a su querido amigo Leandro, en respuesta a su insistente pedido de
noticias sobre las costumbres de la capital Androginépolis. Leandro,
antiguo habitante de la ciudad, debia de estar muy familiarizado con las
mismas costumbres por las que inquiria con tanta insistencia, costum-
bres en las que su amigo se declaraba pupilo de Leandro. El seudénimo
de «Filaletes», derivado del griego, se empleaba en los circulos masé-
nicos ilustrados como sinénimo de «amante de la verdad», ademds
de que en el contexto de la carta sirve para evocar la antigua practica
griega de «la pederastia». Asi, Filaletes enfatiza en su misiva que habia
sido inculcado en los hdbitos de Androginépolis por su mismo amigo
Leandro, mientras que le reafirma su voluntad de complacerlo de cual-
quier forma posible.

Esta carta ficticia, que recoge una supuesta correspondencia amo-
rosa entre dos hombres, sirve como punto de partida para estudiar la
representacion de las masculinidades disidentes como fracaso viril en
las postrimerias del gobierno virreinal en el Pert. Con una perspectiva
inspirada en el andlisis de Jean-Frédéric Schaub de la feminizacién de
grupos dominados como un recurso retdrico recurrente en los proce-
sos de racializacién?, este estudio tiene dos ejes complementarios entre
si: las representaciones de los llamados «maricones» como esclavos y
descendientes de africanos, y las narrativas de emasculacién de los
criollos como parte de una critica al lujo y la molicie. Ambas narra-
tivas se intensifican en el Virreinato del Perd a fines del siglo XVIII
y se suman a una tradicién de infantilizacién de los indigenas, que
se debate ampliamente en la prensa ilustrada y en otras fuentes de
la época, como parte de un debate sobre las causas de una supuesta
«afeminacién» y de una debilidad de temperamento en la capital del
Virreinato. Esta narrativa del fracaso que representa a Lima como una
ciudad «afeminada» se evidencia en periédicos y panfletos, al igual

3 Jean-Frédéric Schaub, Race Is about Politics. Lessons from History (Princeton: Princeton
University Press, 2019), 100.
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que en relatos de viajeros, procesos judiciales y pinturas costumbristas,
entre las que destaca la satirica «Carta sobre los maricones», que hace
burla de la supuesta abundancia de estos hombres en Lima al llamarla
«Androginépolis»*. En un periodo que se extiende desde las tltimas
décadas del gobierno colonial, a finales del siglo XVIII, hasta las pri-
meras décadas de la Repiblica, a mediados del siglo XIX, el debate
sobre el fracaso de las masculinidades documenta una preocupacién
difundida por teorias cientificas de determinismo climdtico que ale-
gaban la delicada constitucién de los limenos en particular, y de los
criollos por extensién, asi como un malestar por la supuesta abun-
dancia de hombres en la ciudad de Lima que adoptaban vestimenta y
modales femeninos y a quienes invariablemente se les representa como
esclavos, mulatos o «castas»’.

AFEMINADOS Y SODOMITAS

La carta de Filaletes a su amigo Leandro describe como una de las
caracteristicas mds saltantes de la ciudad la presencia de «una especie
de hombres, que parece les pesa la dignidad de su sexo» y cuyos cuer-
pos y movimientos exhiben una «afeminacion ridicula y extravagante».
Se refiere a los llamados «maricones», cuya representacién racializada
como afrodescendientes, mulatos o esclavos, se evidencia en las men-
ciones a «la lana que en lugar de cabello les concede la naturalezan;
ademds del estilo de peinado que se inspiraba en el uso de las mujeres

4 Laalegoria de Androginépolis para referirse a la ciudad de Lima se analiza en Magally
Alegre Henderson, «Androginopolis or the racialization of the Peruvian Strange
Society», en Gender and the Emotions: Sensibility, Race and Sexuality in the Global
Enlightenment, ed. Isabel Burdiel, Ester Garcia-Moscardé y Elena Serrano (Londres:
Routledge, en prensa).

> Acerca de los debates ilustrados en el Mercurio sobre las teorias de determinismo
climdtico de Buffon, De Paw, Robertson y otros, ver Magally Alegre Henderson,
«Degenerate Heirs of the Empire. Climatic Determinism and Effeminacy in the
Mercurio Peruano», Historia Critica 73 (2019).
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afrodescendientes al recoger el cabello en menudisimas trenzas hasta
la mitad de la cabeza y reunirlo «en un lazo, de modo que en la extremi-
dad forma([ba] una encrespada pom[p]a». El peinado era acompanado
por un atuendo que incorporaba piezas de ropa y adornos femeninos,
como blusas con mangas de volantes y chaquetillas abultadas en el
derriére para marcar una silueta curvilinea, «ya que en publico no pue-
den renunciar del todo al vestido viril, para modificarlo de tal suerte
que el menos perspicaz ve un hombre adornado con la ropa de ambos
sexos»°. Mientras que, de dia, en Androgindpolis, este tipo particular
de hombres hacia todo lo posible por adaptar su atuendo de modo
que tuvieran un aspecto afeminado, la noche brindaba una proteccién
diferente para vestirse completamente con ropas de mujer y asistir a
reuniones privadas en lugares discretos de la ciudad. Filaletes describe
asi una fiesta de cumpleanos celebrada en una casa en ruinas, a la que
fue invitado por un amigo y en la que no pudo ocultar su sorpresa al
descubrir que, al amparo de la oscuridad, las personas que él habia
creido que eran mujeres negras y mulatas ricamente ataviadas, eran en
realidad «maricones» negros y mulatos, que, «<adornados con todos los
vestidos y galas del bello sexo», adoptaban como apodos los nombres y
titulos nobiliarios de distinguidas damas de sociedad’.

La descripcién ficticia de esta soirée, que en el presente llamarfamos
un «baile de mdscaras», permite enfatizar la intencién de los «mari-
cones» de adoptar una identidad femenina, por un lado, a partir de
los gestos, el tono de voz y de la eleccién de un nombre femenino, y
por otro, a partir del uso de trajes y adornos socialmente atribuidos
a las mujeres. Pero, sobre todo, esta carta permite analizar la preo-
cupacién de la élite ilustrada virreinal por la reforma de costumbres.
Firmada con el seudénimo de Filaletes, esta carta ha sido atribuida
a José Mariano Millin de Aguirre (1760-1835) por diversos autores,

¢ Filaletes/Sofronio (seud.), «Carta sobre los Maricones», 230.

7 Filaletes/Sofronio (seud.), «Carta sobre los Maricones», 230.
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gracias al seudénimo Sofronio con el que estd firmado el articulo en
el indice de diario®. Alberto Tauro del Pino, Ella Dunbar Temple y
Jean-Pierre Clément coinciden en sefialar que Millin de Aguirre
usaba este seudénimo como miembro correspondiente de la Sociedad
Académica de Amantes del Pais, que publicaba el periddico cientifico y
literario Mercurio Peruano. Como criollo ilustrado, nacido en el Perd,
de padre guipuzcoano y madre limena, Milldn de Aguirre fue parroco
de Santa Maria de los Olleros en Huarochiri y, luego, abogado de la
Real Audiencia de Lima, ademds de contribuir a la sustitucién de la
filosofia cartesiana por el sistema newtoniano en el Real Convictorio
de San Carlos. Al igual que otros criollos, mds tarde se convertiria en
un patriota comprometido que difundié las ideas separatistas, siendo
uno de los primeros en firmar la Declaracién de Independencia en el
cabildo abierto de Lima en 1821°.

Es dificil medir cudl fue el alcance de la peculiar nota satirica de
Milldn de Aguirre en el del Mercurio Peruano 'y saber cémo fue recibida
por sus lectores y por la sociedad virreinal peruana en general. Jean-
Pierre Clément, el mds importante estudioso del diario, ha demostrado
que en el Virreinato del Perti aproximadamente uno de cada dos espa-
fioles (peninsulares o criollos) lefa el Mercurio', por lo que no es dificil
suponer que este articulo haya sido ampliamente comentado luego

de su aparicién. Las experiencias de lectura colectiva documentadas

¢ «Indice de las materias que contiene el tomo 11T del Mercurio Peruano, y distincién
de los Académicos que las escribieron», Mercurio Peruano, 3, no. 94 (27 de noviembre
de 1791), [318].

9 «Lista de sefiores suscriptores al Mercurio Peruano», Mercurio Peruano 6, s.n. (1792),
[xiii]; KQAGUIRRE, José Mariano de», en Alberto Tauro del Pino, Enciclopedia Ilustrada
del Peri, vol. 1 (Lima: Peisa, 1987), 49; Ella Dunbar Temple, Prélogo a La Universidad:
Libros de posesiones de cdtedras y actos académicos, 1789-1826, en Coleccion Documental
de la Independencia del Perit, tomo XIX, vol. 1, (Lima, 1972), 40-44; Jean-Pierre
Clément, «Indices del Mercurio Peruano», Fénix. Revista de la Biblioteca Nacional
26-27 (1979), 195, 217.

19 Jean-Pierre Clément, E/ Mercurio Peruano, 1790-1795, Vol. I: Estudio (Frankfurt:
Vervuert Verlag, 1997), 65.
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en el mismo periédico dan cuenta de un consumo del Mercurio Peruano
que se extendia mds alld de las fronteras sociales y de género, ya que el
diario se prestaba y lefa en voz alta en espacios publicos, como tabernas
y cafés, lo que permitia incorporar a los debates de la Ilustracién a una
lectoria de la que participaban mujeres, indigenas y castas''. Ademds, la
circulacién del Mercurio se extendia no solo al Virreinato del Pert, sino
incluso a los circulos cientificos americanos y europeos. Por ejemplo,
el explorador y naturalista prusiano Alexander von Humboldt relataba
en sus escritos que el Mercurio se lefa en Europa. También aprovechd
su estancia en Lima, en 1802, para enviar a su amigo Goethe una serie
completa del diario que serviria luego de base para la traduccién al
alemdn de una seleccién de articulos fechada en Weimar, en 1808".
En esta linea, resulta pertinente preguntarse en qué medida esta
sdtira, que tiene lugar en la ficticia ciudad de Androginépolis, corres-
ponde a un divertimento literario, a un interés por la reforma de las
costumbres o, incluso, constituye evidencia, junto con otras representa-
ciones pictéricas, relatos de viajeros y narraciones cientificas, de la fama
que rodeaba a la capital del Virreinato del Pert como una ciudad llena
de personajes afeminados'. Un primer atisbo de esta fama que envuelve
a la ciudad de Lima estd presente en el edicto, de 1757, del arzobispo
Pedro Antonio Barroeta, quien critica la presencia en los bailes pablicos
de «maricas» —jévenes mulatos de maneras y trajes afeminados—, bajo
el pretexto de recoger limosnas en honor a algtn santo. Barroeta se basa

"' Clément, El Mercurio Peruano, 63-64. Sobre la experiencia colectiva de los lectores
del Semanario Critico, otro periddico peruano contempordneo, véase Juan Antonio
de Olavarrieta, «Prospecto del nuevo papel periddico intitulado Semanario Critico»,
Semanario Critico (Lima: Imprenta Real de los Nifios Expésitos, 1791), 1-2.

12 Alejandro de Humboldt, Sizios de las cordilleras y monumentos de los pueblos indige-
nas de América (Madrid: Gaspar, 1878), 254; Francisco Javier Campos y Ferndndez,
«El padre Diego Cisneros, intelectual ilustrado, bibliotecario, librero del Nuevo
Rezado», Revista del Archivo General de la Nacién 31, no. 1 (2016), 219.

13 Alegre Henderson, «Degenerate Heirs of the Empire», ed. Natalia Majluf, La creacién
del costumbrismo. Las acuarelas de la donacién Juan Carlos Verme (Lima: Mali, 2016).
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en un pasaje del Deuteronomio (Deu 22,5) que prohibe a los hombres
usar traje de mujer para criticar la participacién de jévenes mulatos
«que muchas veces se visten de mujeres» y que «por ser tan afeminados
en sus hablas, aire de andar y atin en parte del traje, pues los zapatos
los traen como los de las mujeres, [y] se ponen vendas en las cabezas»
se sospecha de ellos «que son nefandos sodomiticos»'“. La sospecha de
sodomia es algo que caracteriza al uso del término «maricén» y que se
hace evidente en este edicto de Barroeta al pedir a sus feligreses denun-
ciar a quienes sean sospechosos de cometer «tan abominable vicio».
Culpa, a continuacidn, a los sodomitas (e indirectamente a los marico-
nes) de atraer la ira divina «de que ha resultado la ruina y asolacién de
las mds florecientes ciudades», en clara alusién al terrible terremoto que
habia destruido la ciudad de Lima, en 1746.

Algunas décadas después, a finales del siglo XVIII, Esteban de
Terralla y Landa, poeta peninsular residente en Lima, sella la reputa-
cién de la ciudad en su libro de poemas Lima por dentro y por fuera
(1797), con el que califica a los «maricones» de «plaga del clima
limeno»". Una reputacién que pronto se incorpord al saber comin,
como demuestran las palabras del soldado Pedro Palomares en la decla-
racién que hizo en 1803, en el juicio contra un mulato libre, Francisco
Pro, por ir vestido de «tapada», con la tradicional saya y manto que
distinguia a las mujeres limefas. Palomares, vecino de Francisco Pro,
declaré que lo conocia como «maricén», debido a «que este ha usado
siempre de acciones y movimientos y palabras afeminadas y han sido

14 Pedro Antonio de Barroeta, «Nos el D. D. Pedro Antonio de Barroeta y Angel
por la gracia de Dios, y de la Sta. Sede Apostolica, Arzobispo», en José Toribio
Medina, La imprenta en Lima (1584-1824) (Santiago de Chile: Fondo Histérico y
Bibliogrifico José Toribio Medina, 1966), 507; Juan Carlos Estenssoro, «Modernismo,
Estética, Musica y Fiesta: Elites y cambio de actitud frente a la cultura popular. Pert
1750-1850», en Tradicidn y Modernidad en los Andes, comp. Henrique Urbano (Cusco:
Centro Bartolomé de las Casas, 1992), 184.

15 Simén Ayanque [Esteban de Terralla y Landal, Lima por dentro y por fuera (Madrid
[Lima]: Imprenta de Villalpando, 1798 [1797]).

117



RELECTURAS DEL FRACASO

sus juntas con otros de la misma especie, los quales son conocidos por
el sobrenombre de maricones, de cuya especie de gentes hay muchas en
esta ciudad»®.

Incluso, cualquier duda sobre si la sitira del Mercurio Peruano se
referfa a la ciudad de Lima quedaria despejada algunos meses después,
en un segundo articulo en respuesta al primero, aparecido en el mismo
diario bajo el titulo de «Carta dirigida a la Sociedad [de Amantes del
Pais], en la que se hacen algunas reflexiones sobre el articulo incluido
en el niimero 94 del Mercurio, en el que se retrataba a los maricones»'”.
Aqui, fray Tomds de Méndez y Lachica, que escribe bajo el seudé-
nimo de Teagnes, responde a la cdustica sdtira del parroco Millin de
Aguirre argumentando que «esos viles degradadores de su noble sexo»
se podian encontrar en diferentes partes del mundo. Como ejemplo,
cita las aventuras del abate de Choisy, a quien en sus memorias publi-
cadas péstumamente (1724) se le atribuia haberse vestido de mujer
durante el reinado de Luis XIV y asumir diversas identidades femeninas
en su juventud'®. Con este razonamiento, fray Méndez y Lachica pre-
tendia descartar la analogia de Androgindpolis con la ciudad de Lima,
al sostener que un «desorden monstruoso como éste» estaba presente en
casi todo el mundo. A esta linea argumental, le seguia un argumento
racializado. Méndez y Lachica sefalaba explicitamente a los esclavos
traidos de Africa como los culpables de haber traido esta costumbre
a Lima: «[...] a esta Ciudad se han visto venir Negros de partida edu-
cados entre las bdrbaras y feroces costumbres de la Guinea, llenos de

16 Causa seguida contra Francisco Pro por encontrarse vestido como mujer en la
Alameda, 1803, Real Audiencia, Causas Criminales, Leg. 98. Cuad. 1192, Archivo
General de la Nacién del Perd, fol. 15r-15v.

'7 Fray Tomds Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la Sociedad
haciendo algunas reflexiones sobre la que se contiene en el Mercurio nim. 94 en que se
pinta a los Maricones», Mercurio Peruano 4, no. 118 (19 de febrero de 1792), 118.

18 Paul Scott cuestiona la autenticidad de las aventuras del Abate de Choisy y sittia sus
memorias en el terreno de la ficcidn. Paul Scott, «Authenticity and textual transvestism

in the Memoirs of the Abbé de Choisy», French Studies 69, no. 1 (2014).
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resabios afeminados, o mas propiamente verdaderos Maricones»".
Afirmaba que este «vicio» estaba muy arraigado «entre gentes de la mas
baxa clase», contra quienes el inico método eficaz de erradicacién era la
persecucion atenta y meticulosa por parte de jueces y oficiales®.

Mids alld de los sectores mds bajos de la sociedad, para explicar el afe-
minamiento en las clases mds acomodadas, Méndez y Lachica comienza
por desestimar la influencia del clima alegada por naturalistas, como
el Conde de Buffon y Cornelius de Paw. Este argumento se insertaba
en una discusién académica mds amplia sobre el efecto que, segtin las
teorias europeas, tenia el clima frio y himedo del Nuevo Mundo en
la produccién de especies mds pequefas y degeneradas, lo que en el
caso de la capital virreinal supuestamente predisponia a los hombres
espafoles nacidos y criados en la ciudad de Lima a la debilidad y al
afeminamiento?. Por el contrario, Méndez y Lachica descarté la afir-
macién razonando en contra de la influencia del clima como argumento
vélido y alegaba no solo que el afeminamiento estaba presente en dis-
tintas partes del mundo, y no Gnicamente en Lima, sino también que el
determinismo climdtico no podia explicar por qué en una misma regién
coexistian hombres de temperamento delicado y otros mds robustos®.
En cambio, culpé a los cuidados maternos como la verdadera causa de
la presencia de hombres afeminados, debido a la excesiva delicadeza, el
lujo e indulgencia que mostraban en la crianza de los hijos varones®.
Con ello, Méndez y Lachica no solo coincidia con fray Juan Antonio
Olavarrieta, editor de otro periédico limefo, el Semanario Critico™,

1 Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la sociedad», 118-119.
20 Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la sociedad», 118-119.
21 Alegre Henderson, «Degenerate Heirs of the Empire», 123-125.

22 Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la Sociedad», 120.

23 Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la Sociedad», 4, 121-122;
Alegre Henderson, «Herederos degenerados del Imperio», 127.

2 Juan Antonio Olavarrieta, «Prosigue la materia de primera educacién. Sobre los pun-
tos insinuados en el antecedente discurso», Semanario Critico, no. 11 (1791), 97-98.
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sino que, lo que es mds importante, su larga respuesta a la «Carta sobre
los Maricones» no hacia méds que confirmar la percepcion de la sdtira de
Androginépolis como una alegoria de la ciudad de Lima.

PETIMETRES Y AFEMINADOS

El interés en la reforma de costumbres que caracterizé al pensamiento
ilustrado desarrollé un discurso de representacion de la élite aristocra-
tica como un grupo inmerso en una suntuosa, disoluta y vana existencia.
Parte importante de esta critica se desarrolla en los periddicos de la
época, el Diario de Lima, el Mercurio Peruano y el Semanario Critico,
que, bajo la influencia de un discurso cientifico de determinismo cli-
mdtico, representan con frecuencia a los criollos limefios como débiles
y afeminados, entendiendo por ello un temperamento delicado mds
orientado a los placeres que a la produccién de riqueza.

En esta discusién se enmarca la critica a los petimetres, hombres que
dedicaban importantes esfuerzos y recursos a cuidar de su apariencia
personal. «Petimetre» tiene sus raices lingiiisticas y culturales en el tér-
mino petit-maitre o ‘seforito’, que aparece originalmente a inicios del
siglo XVIII. Ménica Bolufer, Rebeca Haidt, Josep Maria Sala Valldaura,
Jerénimo Herrera Navarro, Frederic Prot, y muchos otros autores han
estudiado la cultura de la petimetria y la presencia del petimetre tanto
en la vida social como en la literatura espafolas de los siglos XVIII
y XIX, desde su inspiracién en la literatura francesa del siglo XVII,
hasta su evolucién en la moda, la danza, el grabado, la dramaturgia, la
poesia satirica, el periodismo, el ensayo moral, los diarios de viajeros y
los articulos de costumbres. El petimetre, y su equivalente femenino,
la «petimetra», cumplen un rol diddctico en la sdtira espafiola al ser
representados como personajes vanos y derrochadores, cuya obsesiéon
con los lujos y la moda linda con lo ridiculo®. Mientras la petimetra

25 Sobre la petimetra, ver Monica Bolufer, Mujeres e Ilustracion. La construccion de la
feminidad en la llustracion espasiola (Valencia: Institucié Alfons el Magnanim, 1998),
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se resiste a someterse a los preceptos de economia, diligencia y senci-
llez que rigen a su sexo y rango social, el petimetre es cuestionado en
su virilidad, tanto por su aficién a la moda, como por la galanteria o
«chichisbeo» que practica al cortejar a las damas, en especial si estas son
casadas®®. En Lima, casi tanto un tropo literario como un personaje
social, el petimetre es una presencia recurrente en el Diario de Lima,
el periédico dirigido por Jaime Bausate y, luego, por Martin Saldana,
como lo demuestra este poema satirico:

Si asi como los Usias,

Y como los caballeros,

Se peynan ya los Cocheros
Con polvos todos los dias:
Si entran en estas folia

Lacayo, Page y Truan

cap. 4; Rebecca Haidt, «A Well-Dressed Woman Who Will Not Work: Petimetras,
Economics, and Eighteenth-Century Fashion Plates», Revista Canadiense de Estudios
Hispdnicos 28, no. 1 (2003); Embodying Enlightenment. Knowing the Body in Eighteenth-
Century Spanish Literature and Culture (Nueva York: St. Martin’s Press, 1998).
Aunque el término «petimetra» fue escasamente usado en el Pert, el cardcter derrocha-
dor de la limefia es un tropo literario del Mercurio Peruano, en particular: José Rossi
y Rubi (seud. P. Fixiogdmio), «Carta escrita a la sociedad sobre los gastos excesivos de
una Tapada», Mercurio Peruano 1, no. 12, 10 de febrero de 1791, ed. Facsimilar (Lima:
Biblioteca Nacional del Perd, 1965); José Rossi y Rubi (seud. M. Antispasia), «Carta
escrita a la sociedad en contraposicion de la de Fixiogamio inserta en el Mercurio
ntmero 12», Mercurio Peruano 1, no. 18 (3 de marzo de 1791).

26 Rebecca Haidt, «;Emocién o aplicacion? Petimetria, o la economia del deseo», Cuadernos
de Ilustracion y Romanticismo 15 (2007), 34; «Fashion, Effeminacy, and Homoerotic
Desire (?): The Question of the Petimetres», Letras Peninsulares 12, no. 1 (1999), 65, 77;
Embodying Enlightenment, cap. 3; Josep Maria Sala Valldaura, «Gurruminos, petimetres,
abates y currutacos en el teatro breve del siglo XVIIl», Revista de Literatura 71, no. 142
(2009), 434; Mel Penrose, «Petimetres as a third sex in José Clavijo y Fajardo’s £/ Pensador
Matritense», Dieciocho: Hispanic Enlightenment 32, no. 2 (2009).

Algunos de los autores espanoles que escriben sobre petimetres y petimetras en el siglo
XVIII incluyen a: Ramén de la Cruz, José Cadalso, José Clavijo y Fajardo, Nicolds
Ferndndez de Moratin, Félix Maria de Samaniego, Tomds de Iriarte, Diego de Torres
Villaroel y Luis Garcfa Cafuelo.
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Y todos gastando van

En esta loca Oficina
Tantos pufiados de arina,
Como hade bajar el pan?.

En este poema, los «usfas» no son otros que petimetres cuyo uso de
la moda francesa del cabello empolvado va més alld de su rango social.
El poema evidencia, asi, una de las principales criticas a los petimetres,
que es la intencién plebeya de subvertir el orden social al apropiarse
de trajes ostentosos y otros signos distintivos de la élite aristocrdtica®®.
Se critica, por ejemplo, recurrir a polvos en el pelo para asemejar el
uso de pelucas y a polvos faciales para aclarar el tono de piel. El uso de
costosas pelucas denota un estatus social que la plebe, los lacayos, los
pajes y hasta los trdhanes parecen interesados en imitar. Y es que mds
alld del petimetre como personaje literario, es posible documentar la
existencia de personajes historicos cuyo desmedido interés en la moda
y la ostentacién los ponia en riesgo de atraer la censura social. Tal es el
caso de Francisco Morel, quien se presenté a los toros en el pueblo de
Lurin, en las afueras de Lima, en setiembre de 1794, para la fiesta de
San Miguel, vestido de petimetre. El traje de Francisco Morel, de ins-
piracién francesa y mucho lujo, constaba de una chupa de tela dorada
(casaca larga ajustada al cuerpo), calzones de terciopelo a la rodilla y
medias de seda”. Llevaba también el cabello empolvado como los per-
sonajes del poema del Diario de Lima y recogido en una coleta baja,
formando un pequefio mofo en forma de «castafiar.

% Jaime Bausate y Mesa, «Definicién del Luxo», Diario de Lima, 9 de diciembre
de 1790, 3.

28 Erederic Prot, «Las afinidades equivocas del Petimetre con el discurso Ilustrado en la
Espana del siglo XVIII», Dieciocho: Hispanic Enlightenment 25, no. 2 (2002), 303.

% Autos promovidos por Manuel Sudrez, en nombre de don Manuel Fernandez, padre
de dona Josefa Ferndndez, en la causa que sigue contra Francisco Morel por estupro y
rapto de su hija y por la imposibilidad que este se casé con ella por ser maricén, 1797.

Archivo General de la Nacién (Perti), Real Audiencia, Causas Criminales, legajo 84,
cuaderno 1032, ff. 21r-22v.
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La «petimetria» del traje de Francisco llamé tanto la atencién de la
gente reunida en la plaza que se empezaron a congregar a su alrededor
para «ber a un maricon que estava mui galan con un rico bestido de
hombre»®. Al ver tal alboroto, el corregidor don Manuel Portusagastegui
pidié que lo trajesen ante su presencia para interrogarle. Los ruegos del
padre por abandonar Lurin, el lugar donde habia sido arrestado, evitan
que Francisco reciba el castigo que se le queria dar, de pasearle en burro
por el pueblo en vergiienza publica, uno de los castigos acostumbrados
para sodomitas y «maricones». Ademds, aunque el traje era muy «cham-
beri», es decir ‘lujoso’, el subdelegado reconocié que se trataba de un
traje de hombre y que debia dejarle marchar. La condicién de casta de
Francisco la aportan testigos de su barrio que afirman que su madre era
parda y esclava liberta, a pesar de las informaciones de limpieza de san-
gre que la familia de Morel presenta en su descargo. Y mis alld de que
sus rasgos afrodescendientes puedan haber contribuido a su identifica-
cién como «maricén», podemos afirmar que su traje petimetre conlleva
una doble trasgresién. Primero de género, ya que esta moda francesa
(que constitufa el principal atuendo masculino de las clases altas en
Europa) es confundida por las gentes del pueblo de Lurin con un traje
femenino, lo que les lleva a cuestionar la virilidad de Morel. Pero, sobre
todo, como una transgresion social, porque el exceso en el lujo parece
no corresponder a la situacién social de Morel, y la primera reaccién del
corregidor es arrestarle e inquirir por los medios con los que se habia
costeado el traje.

El caso de Francisco Morel nos permite ilustrar una segunda carac-
teristica del petimetre: su afeminacién. Al adoptar una moda tan
novedosa, Francisco corre el riesgo de que su masculinidad sea cues-
tionada por las gentes del lugar. Su exceso de adorno lo acerca a lo
femenino. Del mismo modo, Rebecca Haidt ha demostrado para la

literatura espafiola que las descripciones de petimetres incorporan

30 AGN, Real Audiencia, Causas Criminales, legajo 84, cuaderno 1032, ff. 12r.
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sistemdticamente «un conjunto de caracteristicas asociadas con “afemi-
nacién”: vanidad, uso de cosméticos o afeites, [y] excesivo despliegue
de adornos lujosos»’!. También la prensa ilustrada en el Pert destaca
la afeminacién de los petimetres. Pdnfilo Narvdez (seudénimo) crea
para el Mercurio Peruano el personaje literario de don Narciso, «...]
un petimetre [...], que no conversa sino de modas, de espiritu de jaz-
mines, y agua de lavanda». Con una intencién edificante, el articulo
satirico de Narvdez narra una noche de tertulia literaria en la ciudad
del Cusco. A diferencia de muchos petimetres en la literatura espafiola,
don Narciso no es un personaje en extremo conversador. De hecho, «el
caballero del agua de lavanda» interviene muy poco y salvo su interés
en conversar de modas y afeites, parece carecer de ingenio para brillar
en la tertulia®.

El Diario de Lima publicé también una notable sdtira sobre la vida
relajada e improductiva de los petimetres; una tercera caracteristica, des-
pués de la imitacién aristocrdtica y la afeminacién. Esteban Terralla y
Landa adapta este articulo de José Clavijo y Fajardo previamente publi-
cado en el periédico espanol £/ Pensador®. El articulo, titulado «Vida de
Muchos. Describese en forma de diario, y comprehende una semana por
donde se viene a conocer en que se ocupan todo el afio», fue publicado

31 Haidt, «Fashion, Effeminacy», 65; Bolufer, Mujeres ¢ Ilustracién, 187-188, 198-200.
32 Panfilo Narviez, «Conversacién sobre el sefiorismo de las mugeres, criticando la carta
inserta en el Mercurio nim. 111 recibida por el Correo de Valles», Mercurio Peruano
4, no. 136, 22 de abril de 1792, ed. Facsimilar (Lima: Biblioteca Nacional del Pert,
1965), 279-282. «Narciso» es también usado como sinédnimo de «petimetre» en estos
versos publicados en el Diario de Lima: «A aquel fingido Narciso/ De Maricones
modelo/ Que en redecilla de Velo,/ Encierra el pelo postizo:/ A aquel a quien le es pre-
ciso,/ Seguir modas Extranjeras;/ Y porque son las primeras [...]» La Limena Ofendida
(seud.), «Una limefa ofendida del suefio de ER. Hiponobates, prueba que es mas
reprensible el afeite en los hombres que en las mujeres de esta manera», Diario de Lima
5, 15 de julio de 1791, 1-3.

33 Ménica Martini, Francisco Antonio Cabello y Mesa, un publicista ilustrado de dos mun-
dos (1786-1829), (Buenos Aires: Instituto de Investigaciones sobre Identidad Cultural,
1998), 141-143.
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en el Diario de Lima en octubre de 1790%*. Adaptado para una audiencia
peruana, el articulo de Terralla y Landa satiriza la frivola vida cotidiana
de un petimetre limefo. Este supuesto hombre acomodado, que apenas
se dedica a trabajar, nos describe su vida en el transcurso de una semana,
en la que sus preocupaciones mdximas son cuidar de su apariencia per-
sonal y cumplir con su intensa vida social. Aunque este articulo toma la
forma de un diario personal, el titulo revela su interés diddctico: satirizar
supuestamente la «vida de muchos» petimetres y currutacos que ocupan
sus dias en una preocupacién excesiva por la apariencia fisica y en entre-
tenerse en visitas y tertulias donde la conversacién solo alcanza a recoger
sucesos nimios que se asumen propios de las mujeres. Esta vida dedicada
a lo superfluo y vano acercan al petimetre a lo femenino, lo afeminan;
de modo que, a través de un discurso de género en el que se satiriza al
petimetre afemindndolo, subyace una critica econémica al lujo y a la
renuencia masculina al trabajo productivo.

Ademds del articulo de Terralla y Landa, otros articulos en la
prensa ilustrada vinculan también el interés masculino en la moda con
afeminacién. Aun mds elocuente es el simil entre petimetre y afemi-
nacién en el poema titulado: «Una limefa ofendida del suefio de ER.
Hiponobates, prueba que es mas reprensible el afeite en los hombres
que en las mujeres...», publicado en el Diario de Lima en julio de 1791.
Este poema anénimo es una respuesta al «Sueno alegérico» de José Rossi
y Rubi que, bajo el seudénimo de J.R. Hiponébates, criticaba el uso
femenino de «solimdn», un maquillaje hecho a base de mercurio que
se empleaba para blanquear el rostro. En respuesta a Hipondbates, el
poema de la «limefa ofendida», con ironfa, criticaba a su vez a los peti-
metres, a quienes acusaba de afeminados por su uso del solimdn y de
otros accesorios de moda. La idea del petimetre como un ser afeminado

34 Esteban Terralla y Landa, «Vida de muchos. Describese en forma de diario, y com-
prehende una semana por donde se viene a conocer en que se ocupan todo el afio»,
Diario de Lima, 12 de octubre de 1790, Lima; Esteban Terralla y Landa, «VIDA DE
MUCHOS [continta del dia anterior]», Diario de Lima, 13 de octubre de 1790.
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y un «modelo para maricones», como acusa el poema de la «limefia ofen-
dida», no estd relacionada con ninguna conducta sexual en particular, tal
como se ha demostrado para la Espana del siglo XVIII*>. Al igual que en
la literatura espanola, el petimetre cumple una funcién didéctica en la
prensa ilustrada peruana, donde él representa los peligros de transgresién
de las normas sociales y de género: usar mds maquillaje que una mujer,
preocuparse constantemente por el traje y el peinado, recurrir a adornos
excesivos, obsesionarse con la moda extranjera y otras conductas que
usualmente eran atribuidas a las mujeres. Inmerso en la tradicién lite-
raria hispdnica del «<mundo al revés», el petimetre peruano representaba
a un hombre vanidoso, perezoso y cobarde, que trastocaba la conducta
masculina socialmente esperada. De este modo, al invocar la alteridad
del petimetre, los autores del Diario de Lima, el Semanario Critico y
el Mercurio Peruano buscan promover la reforma de costumbres, en
especial las de la élite, al proponer un modelo de hombre industrioso y
trabajador cuya vida se centra en la proteccién y guia moral de la familia,
en vez de concentrarse en la propia satisfaccién de sus deseos.

LA rrLAGA DEL cLIMA DE Lima

Puesta en contexto, lejos de ser una fuente tnica y singular, la sdtira de
Androginépolis fue en cambio —como adelantamos al inicio— parte
de un debate ilustrado que promovia una reforma en las costumbres
de los hombres del reino del Perd, en particular de peninsulares y crio-
llos, al distinguirlos de las costumbres de los «<maricones» que se crefan
arraigadas entre los esclavos, mulatos y castas. De este modo, la «Carta
sobre los maricones» mostraba asi cdmo, en el Pert, desde mediados del
siglo XVIII el término «maricén» habia desplazado al de «<sodomita» y
se utilizaba, cada vez mds, para criticar la visibilidad de hombres que
adoptaban maneras y ropas que se identificaban como femeninas y

3 La Limefia Ofendida (seud.), «Una limefa ofendida»; Haidt, «Fashion, Effeminacy»,
72-75.
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que participaban del espacio publico, buscando la atencién de otros
hombres. Ademds, la «Carta», su respuesta y otros testimonios de la
ultima década del siglo XVIII evidenciaron cémo las representaciones
racializadas de los «maricones» se convierten en un tdpico literario a
través del cual la élite criolla limefa expresé su desconfianza y el miedo
social que sentia en un contexto convulso, el de las noticias de violencia
social durante la Revolucién haitiana y la resonancia que tuvo en el
Perti a la luz del mayor levantamiento social ocurrido en el Virreinato
del Perti: la rebelién de Tupac Amaru. En particular, el hecho de que la
poblacién de ascendencia africana (e indigena) superara ampliamente
en numero a la poblacién «blanca» de Lima es un elemento clave para
entender la racializacién del «maricén». En una «ciudad negra» como
la Lima de finales del siglo XVIII, los esclavos, mulatos y castas repre-
sentaban una de las principales fuentes de miedo social y racializacién
entre los tenientes de esclavos y la élite colonial. Asi lo evidencia el
Drama de los palanganas Veterano y Bisono, en el que poco antes de la
rebelién de Tupac Amaru, uno de sus personajes expresa su temor a un
levantamiento conjunto de africanos, mulatos e indios que incluyera
incluso a los habitantes de la selva®. Este temor social de la élite a un
levantamiento conjunto de esclavos e indios contra sus amos blancos
se convirtié en una preocupacion recurrente a partir de 1780, cuando
Tupac Amaru II encabez6 la rebelién indigena mds importante de todo
el periodo colonial, sobre todo porque habfa llamado a la unidad racial
contra los espafoles y prometido la libertad para todos los esclavos que
le siguieran®. Este movimiento social, que congregd a mds de 30 000
rebeldes, llamé a una hermandad racial de afrodescendientes, indigenas

36 Alberto Flores Galindo, La ciudad sumergida. Aristocracia y plebe en Lima, 1760-1830
(Lima: Horizonte, 1991), 79-86.

37 Joseph Gabriel Thupa Amaro Inca, «Bando de 16 de noviembre de 1780 para el
Cuzco para que desamaparen [sic] los chapetones, ofreciendo libertad a los esclavos»,
en La Rebelion de Tiipac Amaru, ed. Carlos Daniel Valcdrcel, Coleccion Documental de la
Independencia del Perii, tomo II, vol. 2 (Lima: Comisién Nacional del Sesquicentenario
de la Independencia del Pert, 1972).
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y mestizos en contra el poder colonial que, junto con algunos ataques
contra propiedades de peninsulares y criollos llevados a cabo durante
la rebelién, confirmé en las élites el temor a una guerra racial librada
contra «los blancos»**.

Esta ansiedad social se agravé incluso algunos anos mds tarde, con
las temidas revoluciones francesa y haitiana. Claudia Rosas ha estudiado
largamente el miedo social que las noticias de estas dos revoluciones
provocaron en el Virreinato del Pert. En particular, las noticias de la
Revolucién haitiana, que se propagaban por toda América, encarnaban
este terrible temor a que una revuelta de esclavos lograra tomar el poder
y destruyera el sistema esclavista y colonial®. En el Pert reavivaron
de inmediato el miedo a la plebe airada y violenta que convocaba la
memoria de la rebelién de Tupac Amaru y que serfa la base de una poli-
tica contrarrevolucionaria que duré hasta la caida del poder colonial®.
En este contexto, la publicacién de la «Carta sobre los Maricones» en
el Mercurio Peruano, en noviembre de 1791, coincidié con el climax
de la rebelién de los esclavos en Saint Domingue, que seria el inicio de

38 Scarlett O’Phelan, Un siglo de rebeliones anticoloniales. Perii y Bolivia 1700-1783
(Cusco: Centro Bartolomé de Las Casas, 1988); Sergio Serulnikov, Revolucidn en los
Andes. La era de Tiipac Amaru (Buenos Aires: Sudamericana, 2010); Charles Walker,
La rebelion de Tipac Amaru (Lima: IEP, 2015).

39 Sobre el temor constante que tenia la élite a un levantamiento de esclavos y afroame-
ricanos, véase «Expediente causado con motivo del informe que pidié el Virrey de
Lima a la Sala del Crimen sobre si podria autorizar a las Justicias para castigo de
Zambos, mulatos y negros», Archivo General de Indias, Audiencia de Lima, Leg. 943,
n° 77 (1791).

% Claudia Rosas, «El fantasma de Tupac Amaru II. El miedo al lider indigena y su
movimiento en los albores de la independencia del Pert», en Los miedos sin patria.
Temores revolucionarios en las independencias iberoamericanas, ed. Manuel Chust y
Claudia Rosas. Manuel Chust y Claudia Rosas (Madrid: Silex, 2019), 246; Del trono
a la guillotina. El impacto de la Revolucion Francesa en el Perdi (1789-1808), (Lima:
IFEA, Fondo Editorial PUCP, 2006). Ver también Scarlett O’Phelan, «La construccién
del miedo a la plebe a través de las rebeliones indigenas del siglo XVIII», en £/ Miedo
en el Perd, siglos XVI-XX, ed. Claudia Rosas Lauro (Lima: Fondo Editorial PUCP y
SIDEA 2005).
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la Revolucién haitiana. Entre agosto y setiembre de 1791, los esclavos
rebeldes ganaron impulso en su lucha por la emancipacién, en una gue-
rra de guerrillas y en medio de una violencia racial que se intensificaba
rapidamente, tanto como las llamas que consumian a las mejores plan-
taciones de azicar de Saint Domingue. Con sus plantaciones reducidas
a cenizas, los desmoralizados y arruinados hacendados, mal armados y
desorganizados, fueron incapaces de resistir a una guerrilla rebelde de
mids de 15 000 esclavos. Ni siquiera el envio de 6000 soldados franceses
fue suficiente para recuperar el control de Saint Domingue*'. Pocos
meses después, hacia febrero de 1792, cuando se publicé en el Mercurio
Peruano la carta de fray Tomds Méndez y Lachica en respuesta a la
«Carta sobre los maricones», aquella que habia sido la colonia francesa
mds rentable de su época habia quedado reducida a nada mds que ceni-
zas y dolor.

EL FRACASO DE LA VIRILIDAD

En esta segunda «Carta sobre los maricones» la preocupacién de la élite
ilustrada por el fracaso de la virilidad se hace evidente. La carta de Fray
Tomds de Méndez y Lachica, publicada bajo el seudénimo de Teagnes,
no solo confirma que la sitira de Androginépolis se referia al Perd,
sino que ademds ilustra las cuatro principales aristas de esta narrativa:
la representacién de la ciudad de Lima como una ciudad afeminada,
el rechazo a las teorias europeas que alegaban una inescapable influen-
cia del clima en debilitar y afeminar a los europeos nacidos y criados
en tierras americanas, la presencia en la ciudad de Lima de esclavos
y negros a los que se llama «maricones» por sus trajes y costumbres
afeminadas, y, finalmente, en palabras del propio Teagnes, «los vicios
que causa en la educacién el excesivo amor materno», que debilitaba

41 Michel-Rolph Trouillot, «Una historia impensable: la revolucién haitiana como un
no-evento», en Antropologia Politica. Temas contemporineos, ed. Montserrat Canedo
Rodriguez y Aurora Marquina Espinosa (Barcelona: Edicions Bellaterra, 2010).
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el espiritu de los ninos y los afeminaba a causa de la abundancia del
lujo, la molicie y las delicias de la vida cortesana®. Lima, la capital
del Virreinato, se convierte, asi, en el centro de esta narrativa, siendo
reconocida por viajeros y locales como una ciudad con una presencia
distintiva de «maricones» en las calles de la ciudad. Desde los desoi-
dos sermones del arzobispo Antonio Barroeta, pasando por la prensa
ilustrada del Mercurio Peruano, hasta la dcida ironia de los versos de
Esteban de Terralla y Landa en su Lima por dentro y fuera, periédicos,
panfletos, relatos de viajeros, e incluso procesos judiciales, dan eviden-
cia de la preocupacién por una supuesta abundancia de «maricones» en
esta ciudad.

Los petimetres y su preferencia por los afeites y el adorno disipan
la sospecha sobre el pecado de sodomia, cuya persecucién habia dejado
de ser relevante desde inicios de siglo, y contribuyen en el Virreinato
del Perti a crear una identidad especifica, racializada, para las «maricas»
y los «maricones». Ademds, la «Carta sobre los maricones» es clave para
entender la representacién de la Lima de finales del siglo XVIII como
una ciudad afeminada en la que el deseo masculino por el propio sexo
se atribufa predominantemente a los afrodescendientes, ya fueran estos
esclavos o libres. Esta representacion racializada de los «maricones»
contrasta con la preocupacién por las causas de una supuesta afemina-
cién que afectaba mds bien a la élite criolla y que podia explicarse por
causas que eran parte de debates ilustrados en Europa: la polémica del
lujo y la mala educacién materna, asi como los efectos del clima y la
humedad de las Américas en la degeneracién de las especies. Mientras
a algunos criollos se los trata de afeminados o petimetres, los «marico-
nes» son casi siempre identificados como negros, mulatos o esclavos, en
suma, a decir del propio Teagnes, se trataba de «un vicio radicado entre
gentes de la mas baxa clase».

2 Méndez y Lachica (seud. Teagnes), «Carta remitida a la Sociedad», 120-121.
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A su vez, la desconfianza y el miedo que la élite sentia por la pobla-
cién esclava negra se expresarfa también en forma de representaciones
sexualizadas. La esclavitud degradaba a los esclavos varones al colocar-
los en una condicién de dependencia con respecto a otros hombres,
de modo que eran incapaces de gobernarse legalmente a si mismos, al
igual que se crefa que ocurria con los nifios y las mujeres. Esta mas-
culinidad disminuida no se restringfa solo a los esclavos negros, sino
que también se aplicaba a los mulatos, a quienes se podia representar
incluso como estériles. Finalmente, estas narrativas que aludian a un
fracaso de la virilidad contrastaban con la ansiedad social que suscitaba
el gran niimero de esclavos, negros libres, mulatos y castas en la Lima
colonial y, por tanto, el temor a la agitacidn social, las insurrecciones
de esclavos o cualquier otra forma de violencia racial que encarnaban
tanto la rebelién de Tupac Amaru, como las revoluciones francesa y
haitiana, en especial, la sublevacién de esclavos en Saint Domingue.
La representacién en la sitira de Androginépolis de hombres negros,
esclavos y libres, vestidos con atuendos femeninos, usando nombres de
mujer y adoptando maneras y gestos delicados, debié ser una imagen
relativamente tranquilizadora en comparacion con las angustiosas noti-
cias de violentos levantamientos liderados por feroces esclavos rebeldes

que llegaban desde la colonia francesa.
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5. EL OTONO DE LOS PATRIARCAS: EL EXILIO DE
LOS CRIOLLOS CENTROAMERICANOS, 1829-1834

Francisco Rodolfo Gonzilez Galeotti!

Universidad Nacional Auténoma de México

INTRODUCCION

En 1829, cerca de 234 personas emigraron hacia México, Cuba,
Estados Unidos y Sudamérica como parte del primer exilio federal cen-
troamericano, resultado de la derrota del bando servil, o centralista, en
la primera Guerra Federal Centroamericana (1826-1829). Ese exilio
simbolizé el fracaso no solo de un proyecto politico, sino también del
poder de los patricios urbanos de la Nueva Guatemala, que desde 1776
se consolidaron como la élite hegemodnica en el reino de Guatemala,
hasta el advenimiento del constitucionalismo gaditano, la independen-
cia y el advenimiento de la Federacién.

1 Programa de Becas Posdoctorales en la UNAM. Becario del CEPHCIS-UNAM,
asesorado por el doctor Arturo Taracena Arriola.
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A partir de ese momento se delinearon divisiones politicas entre
los liberales moderados (serviles?) y los radicales (fiebres o pirujos?),
potenciadas por los intereses de las élites provinciales, con acentuados
proyectos regionalistas, que se enmarcaron en la creacién de estados
o proyectos estatales. Las contradicciones politicas de estos factores
aumentaron las disputas entre las autoridades elegidas, lo que derivé
en persecuciones y altercados que llevaron a la conflagraciéon politica
en 1826"

El exilio federal centroamericano fue una consecuencia destacada
del conflicto, sobre todo porque, en temporalidad y cantidad, rebasé
los casos andinos y rioplatenses de la misma época. En ese sentido, si
bien el cardcter politico general y algunas de sus consecuencias econé-
micas ya han sido estudiadas’, hubo otras secuelas de cardcter social y
de género que han quedado pendientes. Estas revelan otra capa en las
implicaciones de la derrota y el fracaso politico y bélico de los liberales
centralistas.

Asi, en este articulo abordaremos las implicaciones del exilio como
el fracaso de un sistema politico patriarcal a través de los testimonios

2 Término usado por los liberales radicales para identificar a sus opositores y sefialar
su continuidad politica desde la dominacién hispana, la anexién al Primer Imperio
Mexicano y cuestionar su lealtad al gobierno independiente. Miguel Garcia Granados,
Memorias del General Miguel Garcia Granados (Guatemala: Tipografia Nacional,
2011), 237.

> Término empleado por los liberales moderados para identificar a los radicales.
Actualmente «pirujo» denomina a un pan desabrido, usado para acompafiar comidas
saladas o dulces, equivalente al bolillo mexicano. Antonio Membrefio, Hondureniismos
(Tegucigalpa: Guaymuras, 1982), 176.

4 Arturo Taracena, ed. La primera guerra federal centroamericana, 1826-1829: nacién
y estados, republicanismo y violencia (México: UAM-Unidad Iztapalapa, Cara Parens y
Cephcis-UNAM, 2015), 1-54, 87-118; 119-164; Invencion criolla, suefio ladino y pesa-
dilla indigena. Los Altos de region a Estado, 1740-1871 (Antigua Guatemala: CIRMA,
1999), 128-135; Carolyn Hall, Héctor Pérez Brignoli, James V. Cotter, Historical atlas
of Central America (Norman: University of Oklahoma Press, 2005).

> Francisco Rodolfo Gonzilez Galeotti, «Vae victis: el primer exilio centroamericano
en México (1829-1840)», Secuencia, 114 (2022).
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de cuatro protagonistas guatemaltecos de la Guerra Federal y del exi-
lio: Manuel Montifar y Coronado, José Francisco Cérdova, Miguel
Garcia Granados y Mariano Aycinena. A partir de estas evidencias,
abordaremos el impacto de la derrota del centralismo en el patriarcado
dominante, mediante los criterios, toma de decisiones y rol en el seno
familiar de los exiliados. Asimismo, reflexionaremos sobre las implica-
ciones de la derrota y el exilio para las familias, en especial las mujeres,
que quedaron en Guatemala, en el marco de la ausencia de algunas
figuras masculinas prominentes, tanto seculares como religiosas.

EL PATRIARCADO COMO UN SISTEMA DE ORGANIZACION POLITICA

En el régimen mondrquico, el patriarcado ocupé un rol determinante
en las relaciones sociales. Se traté de un sistema androcrdtico en el que
se ejercia la dominacién masculina como un mecanismo de autori-
dad dentro del colectivo de parientes. En el territorio americano este
modelo se configurd a través de una geografia urbana de «casas pobla-
das», es decir, hogares dotados de servidumbre que se regfan por la
oeconomica® de jefes de familia que imponian su voluntad y poder’.
Para los patriarcas solo otros padres de familia eran sus iguales cuando
asumian cargos en instituciones de bien comun del gobierno, como el
ayuntamiento, las cofradias y las milicias®. Para acceder a esa condi-
cién privilegiada algunos individuos estuvieron sujetos a las estrategias

¢ Fl gobierno de la casa, relaciones y bienes, para el bienestar econémico. Romina
Zamora, «La oeconomica y su proyeccién para el justo gobierno de la republica.
San Miguel de Tucumén durante el siglo XVIII», Revista de Historia del Derecho,
44 (2012).

7 Zamora, «Lo doméstico y lo publico. Los espacios de sociabilidad de la ciudad de
San Miguel de Tucumdn a fines del siglo XVIII y comienzos del siglo XIX», Nuevo
Mundo Mundos Nuevos (2010); Francisco Garcia Gonzélez, «Sirvientes y criados en
el mundo rural de la Espana interior, 1700-1860. Desigualdad social y dependencia».
Mundo Agrario: Revista de estudios rurales 18, no. 39 (2017).

8 Zamora, «La oeconomican.
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matrimoniales establecidas por otros parientes mejor posicionados en
instituciones de gobierno y de alcance atldntico’.

Estos paterfamilias recargaron su legitimidad en la cosmovision
cristiana catélica, en la cual la deidad principal ejercia su gobierno
sobre una creacién desigual integrada por el ejercicio del amor, aunque
también se incluyese el castigo'’. Tal modelo teoldgico fue de suma uti-
lidad en una monarquia compuesta como la espafola, asi como en el
gobierno de las casas de las republicas urbanas.

Una de las piedras angulares de este modelo fue el matrimonio, un
ritual juridico reglamentado por un corpus eclesial y secular, como las
Leyes de Toro y de Castilla", que cristalizé la dominacién masculina
de los procesos de la reconquista y la reforma tridentina'?. Este, ade-
mds, cumplia la funcién de perpetuar la unién de miembros de una red
familiar y la continuidad de la acumulacién de capitales. Sin embargo,
estos ideales no fueron necesariamente concretados, pues, debido a la
diversidad de siibditos en la monarquia, fue comtn hallar uniones hete-
rogéneas en las calidades de las y los contrayentes. A ello se suman casos
de rebeldia frente a las autoridades familiares al momento de elegir

9 José Marfa Imizcoz, «Familias en la Monarquia. La politica familias de las elites vas-
cas y navarras en el Imperio de los Borbones», en Casa, familia y sociedad (Pais Vasco,
Espaiia y América, siglos XV-XIX), ed. José Maria Imizcoz (Bilbao: Servicio Editorial
Universitario del Pais Vasco, 2004).

10 Anténio Manuel Hespanha, «La senda amorosa del Derecho «Amor» y «lustitia»
en el discurso juridico moderno», en Pasiones del jurista: amor, memoria, melan-
colia imaginacion, ed. Catlos Petit Calvo (Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales, 1997).

1 Patrick Werner, «Género y derechos de las mujeres en la Nicaragua del siglo XVIII:
dos casos» (ponencia, X Congreso Centroamericano de Historia, Managua, Nicaragua,
julio de 2010); «Familia, matrimonio y divorcio en Centroamérica, 1550-1800: el
régimen legal» (ponencia, XII Congreso Centroamericano de Historia, San Salvador,
El Salvador, julio de 2014).

2Irma Oyuela, Mujer, familia y sociedad: una aproximacion histérica (Tegucigalpa:
Guaymuras, 1993); De santos y pecadores. Un aporte para la historia de las mentalidades
(Tegucigalpa: Guaymuras, 1999).

140



5. El otorio de los patriarcas | Francisco Rodolfo Gonzélez Galeotti

parejas'?, sin olvidar el hecho de que, en regiones como Nueva Espana,
el interés econdmico llevé a uniones interesadas y desiguales'.

En consecuencia, para asegurar la nivelacién de intereses, calidad y
capitales, se promulgd la Pragmdtica Sancién de 1776, que debia servir
de guia para las uniones entre los espafioles e imponer un modelo ilus-
trado para las uniones familiares basado en ideales de armonia entre
esposos o «buen entendimiento»: «Se podria decir que el matrimonio
ilustrado es una sociedad jerarquizada donde el hombre detenta el poder
y la mujer es subdita dirigida con una direccién amable y tolerante,
siempre que ella adopte la sumisién y el servicio al sefior por amor»®.

En el contexto federal, la dominacién masculina de los patriarcas
y la centralidad del matrimonio en su reproduccién delimité la ciu-
dadanfa. Esto fue evidente en la Constitucién de la Reptblica Federal
de Centroamérica (1824), que sefala que eran ciudadanos «todos los
habitantes de la Republica naturales del pais, o naturalizados en él,
que fueren casados o mayores de dieciocho afos, siempre que ejerzan
alguna profesion util, o tengan medios conocidos de subsistencia»'®.
Respecto a la naturalizacidn, se sefala, en el articulo 15 numeral 4, que
se concederia a quienes «vinieran a radicarse con sus familias, a los que
contrajeren matrimonio, y a los que adquiriesen bienes raices del valor y
clase que determine la ley»'”.

13 Chacén Jiménez, Francisco y Josefina Méndez Vésquez, «Miradas sobre el matrimo-
nio en la Espana del dltimo tercio del siglo XVIIl», Cuadernos de Historia Moderna,
32 (2007), 84.

14 Pilar Gonzalbo-Aizpuru, «Familia rural, familia urbana. La Nueva Espafia frente
a la modernidad del siglo XVIII», Historelo revista de historia regional y local, 13,
no. 28 (2021).

15 Chacén Jiménez y Méndez Vésquez, «Miradas sobre el matrimonio», 84.

16 Rubén Herndndez Valle, Constitucién de la Republica Federal de Centroamérica, 22
de noviembre de 1824, en Constituciones Iberoamericanas. Costa Rica (México: UNAM,
2005), 35 (énfasis mio).

7 Herndndez Valle, Constitucién de la Reptiblica Federal de Centroamérica, 35
(énfasis mio).
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De este modo, la primera condicién necesaria para ser depositario
de la ciudadania era estar casado, a cargo de una familia o contraer
matrimonio. Asi, los ciudadanos debian ser paterfamilias de una oeco-
nomia, por lo tanto, la ciudadanizacién del patriarcado fue esencial
para el contexto federal y consolidé una reptblica de patriarcas sancio-

nados constitucionalmente.

EL EXILIO COMO NUEVA EXPERIENCIA POLITICA CENTROAMERICANA

El destierro fue un castigo presente en las leyes mondrquicas que tenfa
como fin privilegiar la paz publica y el bien comun del orden social
dirigido por los patricios urbanos'®. Este método expulsaba a indivi-
duos considerados peligrosos a lugares lejanos o marginales, con el
objetivo de que rompieran lazos con su comunidad de origen®.

Con el constitucionalismo y el republicanismo, la muerte o el encie-
rro de los opositores fueron nuevas opciones para la hegemonia politica.
Para evadir ello, los actores politicos privilegiados y reconocidos como
ciudadanos apelaron al destierro como una suerte de perdén publico®.
De acuerdo con Sznajder y Roniger, el destierro fue también funcio-
nal para las élites, ya que «podian sostener que sus medidas mostraban

18 Alejandro Agiiero, Castigar y personar cuando conviene a la Repiiblica. La justicia penal
de Cérdoba del Tucumdn, siglos XVII y XVIII (Madrid: Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales, 2008) 241; Zamora, «Lo doméstico y lo piblico», 2010.

19 Agiero, Castigar y perdonar, 263; Tamar Herzog, La administracion como un fend-
meno social: La justicia penal de la ciudad de Quito (1650-1750), (Madrid: Centro de
Estudios Constitucionales, 1995), 252.

20 Frangois-Xavier Guerra, Annick Lempériere etal. Los espacios piiblicos en Iberoamérica,
ambigiiedades y problemas. Siglos XVIII-XIX (México: Fondo de Cultura Econémica
y Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, 2008), 14; Mario Sznajder y
Luis Roniger, La politica del destierro y el exilio en América Latina (México: Fondo de
Cultura Econdmica, 2013), 83, 93, 118; Jorge Gonzélez Torres, Jorge, «Ciudadano/
Vecino», en Centroamérica durante las revoluciones atldnticas, vocabulario politico,
1750-1850, coord. Jordana Dym y Sajid Herrera (San Salvador: Instituto Especializado
de Educacién Superior para la Formacién Diplomdtica Editores-UCA, 2014).
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indulgencia y se orientaban hacia la salvaguarda de la unidad orgénica
de la nacién que ellos pretendian representar de manera legitima»?'.

Como consecuencia de esta medida, la élite exiliada mantuvo el
estatus sociopolitico de «derrotados», fue alejada de la escena publica,
intimidé a sus simpatizantes y legitimé un nuevo orden sociopolitico.
Mds aun, para el desterrado, lo anterior entraiié no solo la derrota,
sino la pérdida de dignidad y estatus que ostentaba en la «republica de
patricios urbanos». Ahora bien, ;cémo se manifesté este proceso para el
caso centroamericano?

La Guerra Federal Centroamericana finalizé con el sitio de la ciu-
dad de Guatemala (abril de 1829) y la rendicién del jefe de Estado de
Guatemala, Mariano Aycinena y el presidente federal, Manuel José Arce,
ante el general Francisco Morazdn. Los centralistas, llamados «serviles,
derrotados por los federalistas, o «pirujos», fueron apresados en la capital
y en San Salvador. Por siete meses los serviles estuvieron a merced de los
vencedores, de sus armas y de sus leyes. Seguidamente, en julio de ese
mismo afo, se ordend la expulsién a La Habana del Arzobispo Ramén
Casas y Torres junto con varias érdenes religiosas masculinas. En agosto
los presos militares y politicos se remitieron al puerto de Acajutla, donde
embarcaron en el bergantin Hidalgo hasta Acapulco. A inicios de setiem-
bre, partieron al exilio en Estados Unidos, desde Omoa y Arce, Aycinena
y sus allegados. Expulsar y exiliar a los centralistas y eclesidsticos fue una
estrategia que permitio a los federalistas mantener su hegemonta y legiti-
midad publica ante el publico centroamericano.

Ciertamente ni todos los derrotados fueron exiliados, ni todos los exi-
liados fueron expulsados. Al menos 27 capturados lograron el perdén del
Senado Federal por intervencién familiar, en tanto 44 religiosos escogie-
ron la secularizacién. También, desde un mes antes de la derrota, varios
centralistas y religiosos atravesaron la raya fronteriza hacia Chiapas en
busca de refugio, evadiendo la captura o el fusilamiento.

21 Sznajder y Roniger, La politica del destierro, 93.
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:Cémo impacté este hecho en el patriarcado de la reptblica de los
patricios? Las decisiones de los vencedores trastocaron las relaciones y
vinculos de los paterfamilias, al igual que sus imdgenes publicas. Ello se
aprecia en el testimonio de José Francisco Cérdova, «Cordovita», que
fue ministro de gobierno de Aycinena:

Atados y con cadenas al cuello nos llevaron cautivos, sin permitir
el menor alivio, 4 los que enfermos y cansados de las fatigas del
camino no podian dar un paso. Los que en otro tiempo eran nues-
tros subditos y sirvientes, se han hecho ahora sefiores de nosotros y
no la habido quien no librase de sus manos. Con grande riesgo de
la vida salfamos de la Ciudad al desierto, al camino o a los pueblos
a buscar con que alimentarnos, temiendo siempre la espada del

enemigo”.

Se constata la derrota y el vuelco de la obediencia. En otras pala-
bras, hubo un trastrocamiento del régimen patriarcal y del orden de la
casa en el que se empoderaron stbditos y sirvientes. Huelga recordar que
el gobierno de la casa no se limité a la familia consanguinea, sino que
incluy® a trabajadores domésticos. Es sintesis, con la derrota, la hegemo-
nia aristocrtica se fragmenté y fue desafiada también «desde adentro».

Los PATRIARCAS EN EL EXILIO: GUfA, CONTROL Y DEFENSA
SOCIOCOLECTIVA

Como ya hemos sefialado, el exilio de los centroamericanos tomé dis-
tintas rutas. Una de ellas fue la tomada por el bergantin Hidalgo, que
originalmente partiria hacia Chile. Por ello, su capitdn seguiria hacia
Panami, pero la intervencién de algunos exiliados hizo que se dirigiese
hacia Acapulco, en México. Desde el puerto, se adentraron en México,

22 José Francisco de Cérdova, Apuntamientos para la historia de la revolucién de Centro
América, desde el grito de Independencia hasta agosto de 1829 (San Cristébal: Imprenta
de la Sociedad, 1829), 154.
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con el apoyo de Felipe Neri del Barrio, ministro plenipotenciario de
la Federacion centroamericana en México. Por esa palanca varios de
los exiliados consiguieron trabajo en la Fébrica de Tabaco y tejieron
nuevas relaciones politicas y matrimoniales. No obstante, la dimensién
patriarcal de la élite guatemalteca se mantuvo presente durante el exilio.
Veamos, entonces, las ideas de Manuel Montufar y Coronado, antiguo
oficial de las fuerzas del Estado de Guatemala durante la Guerra Federal.

Montifar era miembro de una familia prominente cuyo origen
se conoce desde el siglo XVII. En la casa de los Montufares la figura
patriarcal siempre estuvo presente y la proyeccién de su recuerdo quedd
marcada por el imaginario del patriarca amoroso, atento de su prole y
dedicado al trabajo; ciertamente los criterios mds atendidos en el con-
texto de la Ilustracién®.

¢Cémo funcion esa figura en el exilio? Si bien el destierro fue una
condicién de distanciamiento, esto tltimo pudo sortearse gracias a la
correspondencia familiar. Para Montufar ello le permiti6 hacerse pre-
sente en el seno familiar. Sin duda, la lectura de sus cartas en voz alta
era una actividad intima, pero a la vez publica.

Desde México, Manuel, junto a su hermano Juan, escribieron para
que la distancia no afectase su presencia en la familia, en particular
porque se trasladaron a la hacienda El Pozo, en el Estado de San Luis
Potosi. En ese sentido, destaca una de las cartas remitidas a su hermana
Mercedes y a su cunado José Mariano Batres, respecto a sus sobrinos y
sobrinas, en setiembre de 1835. En dicha misiva, los hermanos hacen
observaciones, dan consejos y censuran actitudes para el futuro incierto
de sus sobrinas y sobrinos en la sociedad guatemalteca. Estas acciones se
pudieron realizar ya que, segtin el mismo Montifar, su rol era de «vice-
jefer de la familia de su hermana y cufiado®.

2 José Arzd, Pepe Batres intimo (Guatemala: Tipograffa Nacional, 2009), 43-51.

24 Carta a Manuel Arrivillaga, 21 de enero de 1843, en Manuel Montifar y Coronado,
Papeles del ochocientos (Guatemala: Publicaciones de El Imparcial, 1933), 107.
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Hacia sus sobrinos, José y Juan, les senalan que «la vida en una
continua ociosidad es un continuo peligro. Que juntos con Pepe
hagan estudios serios de ciencias exactas, geografia, idiomas, historia.
Siempre se han sacado ventajas de la desgracia y del tiempo cuando
sobra»”. En tanto a sus sobrinas, las observaciones giraron en torno a
su formacién:

A Nelita queremos escribir, porque nos dicen que su talento par-
ticular solo lee, y es preciso que haya lectura y bordado, lectura y
gobierno de casa, lectura y algo de musica. Que Chon [hermana de
la anterior] no sea egoista, que ensefie en el monocordio (ya que no
hay piano, aunque no se quedara sin él) lo que sepa a su hermanita.
Sabemos que Refugio es la mas pegada a su mam4*.

En ambos casos, los exiliados son claros sobre sus criterios sobre los
roles o intereses que debia cumplir la nueva generacién. Asi, los varones
debian seguir el aprendizaje de conocimientos «serios», técnicos y prac-
ticos para formarse y conseguir empleo, como sucedié cuando ambos
fueron enviados a Nicaragua en el proyecto de un canal interocednico.
En el caso femenino, los consejos se orientaron a la educacién en artes,
pero enfatizando mis el «gobierno de la casa». En sintesis, es la 16gica
de roles de género del modelo androcrdtico ilustrado.

Un caso particular fue la atencién a la sobrina Dolores, ya que sus
tios buscaron que desistiese de seguir el camino conventual al sospechar
que dicha decisién se debiera a la influencia o jenamoramiento? de
un religioso. Los juicios para hacer desistir a la sobrina se centran en
las consecuencias para los progenitores senalando que: «cuando la casa
paterna es la habitacidon de las escaseces, de las enfermedades y de las

> Carta de Manuel y Juan Monttfar para José Mariano Batres y Mercedes Monttfar de
Batres, San Luis Potosi, 29 de setiembre de 1835, en Montifar y Coronado, Papeles, 81
26 Carta de Manuel y Juan Montifar para José Mariano Batres y Mercedes Monttfar
de Batres, San Luis Potosi, 29 de setiembre de 1835, en Montifar y Coronado, 78
(corchetes mios).
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ldgrimas huir de ella al claustro parece mejor egoismo que virtud»?.
Las criticas no quedaron alli, como vemos a continuacién:

En cuando [sic] a Dolores demasiado nos ocupa; la disculpamos
porque las mujeres ya las tomen con Dios ya con el amor (por-
que no nacieron sin para los sentimientos exaltados) siempre son
extremadamente sujetas a la seduccién ya de los fandticos o bien
de los licenciosos. El justo medio es ser religiosas y virtuosas y
no monjas ni menos desenvueltas y locas. Pues, sefiora monja, es
el justo medio. Azdtese usted en casa que harta disciplina, harto
ayuno, harto coro y harto claustro, es ver padres pobres y enfermos.
Alivielos ustedes en vez de afligirlos més. Si el padre Z tuviera sen-
tido comun y no una pobre cabecita no le habria dicho a usted otra
cosa ;No es ldstima que teniendo ti més talento que él y teniendo
raz6n propia le hayas sujetado el destino de toda tu vida, y lo que
es peor, le hayas hecho drbitro de acortar los dias de tus padres?
:Debieron ellos esperar que los mates de una pesadumbre por lle-
varte de los consejos de un cleriguito de misa y olla? Tenemos harta
experiencia de que la mayor parte de los monjios comienzan por
una cosa que al paciente le parece amor a Dios, y es puro y neto

amor al padre confeso sin que [la] confesada lo sepa distinguir®.

Las palabras y retérica para Dolores son muy duras. Pero, a contra-
pelo, se pueden extraer varias cosas, en especial el ideal ilustrado de la
mujer. Si bien se senala la propensién a dejarse llevar por sentimientos
o pasiones, también indican un «justo medio» entre los extremos de
las monjas y las «desenvueltas y locas». Para llegar a este deben aten-
der y obedecer a los padres. Asi, entre lineas, las palabras de los tios
revelan una lucha de voluntades en que las autoridades de la familia
materna buscan imponerse a los intereses de Dolores influidos por otra

%7 Carta de Manuel y Juan Montfar para José Mariano Batres y Mercedes Monttfar de
Batres, San Luis Potosi, 29 de septiembre 1835, en Monttfar y Coronado, 78.

8 Carta de Manuel y Juan Montdfar para José Mariano Batres y Mercedes Monttfar de
Batres, San Luis Potosi, 29 de septiembre 1835, en Monttfar y Coronado, 82.
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figura patriarcal, «un cleriguillo de misa y olla». Se trata, por tanto,
de una lucha para mantener en el redil a un miembro de la familia,
cuestionando sus decisiones y su agencia en funcién de la unidad fami-
liar a través de los roles de género. Entonces, ;cudles fueron las ideas,
o prejuicios, que Montifar tenia respecto de las mujeres en el orden
patriarcal centroamericano?

Al respecto, Manuel era contundente, como se observa en la corres-
pondencia a su amigo Manuel Arrivillaga y Cepeda, «Gorra». A fines
de setiembre de 1840, arribé a México la esposa de Manuel Montfar,
Concepcién Pavén y Aycinena, para consumar su unién, luego de
que la politica «le robé once anos de matrimonio». Manuel escribe a
«Gorra» cémo afectaba la politica a su prometida y a sus familiares exi-
liados en Nueva Orleans. Segtin Montifar, en la politica «Las mujeres
deben seguir las opiniones de los hombres de su casa: ellas natural-
mente son exaltadas por el bien y por el mal, segtin el extremo que
adopten y nosotros nunca nos debemos ofender de las consecuencias
de su exaltacién»®. Esa actitud condescendiente va ligada a su idea de
la infidelidad, porque «su corazén es mejor que el nuestro y porque es
mejor suelen ser infieles, porque la infidelidad tiene por causa debili-
dad»®. Pensar en la infidelidad no fue raro en una relacién separada por
mds de una década. Pero, ciertamente, no serfa casual que fuese mds
factible la infidelidad masculina en el exilio.

Como buen patriarca, Manuel tenfa mucho de qué hablar con res-
pecto al matrimonio. Para él la unién debia implicar seguridad. Sefialaba
asi que: «soy (intolerante) y mucho, en esto de casarse sin un cuarto, sin
haberlo sabido ganar, sin estar acostumbrado a trabajar y en un estado
de pobreza tal que con nada se cuenta y que nada se espera»’. Este
criterio ciertamente seguia los lineamientos de la Pragmadtica Sancion
de 1773, pero en clave republicana. ;Cémo se podria corroborar ello?

29 Carta a Manuel Arrivillaga, 26 de septiembre de 1840, en Monttfar y Coronado, 89.
30 Carta a Manuel Arrivillaga, 26 de septiembre de 1840, en Montufar y Coronado, 89.
31 Carta a Manuel Arrivillaga, 6 de agosto de 1842, en Montdfar y Coronado, 105.
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Nuevamente, el caso de Dolores da luces al respecto. En 1843, ella
y Gorra se casaron en Guatemala. Ciertamente Monttfar aprobé dicha
unién al escribirle al novio que «ya sabe que mi aprobacién y la expre-
sién de mi gusto»*. La aprobacién va més alld: «Dolores te pertenece ya
mids a ti que a mi; y a ti te toca hacerla feliz. Yo lo seré sabiendo que lo
sois ambos porque para mi ya no sois sino uno»®. Asi quedaron lejos las
aspiraciones devocionales de Dolores viviendo un matrimonio arreglado
—aunque no admitido— por sus padres y los patriarcas exiliados.

Finalmente, hubo una dimensién del patriarcado que vuelve la
vista al espacio ptblico. En esta, ideas e imaginarios sobre la poblacién
mayoritaria, los indios, resaltan. En particular, en el contexto de las
luchas politicas, facciones y ante el escenario de los proyectos de colo-
nizacién con migrantes europeos en territorios americanos. Montufar
sefala la impotencia de la clase aristocrdtica ante las masas campesinas.

El exiliado escribié a «Gorra» en una de sus tltimas comunicaciones:

sQué esperanza tenemos de civilizar esos indios? ;Qué medios
para hacerlo? ;Cudl para cruzar las razas? ;Qué suerte se espera a
la blanca? ;No es un quinto y quizd ni un octavo de la india y la
mulata? Esta idea asusta y debe espantar més a los que esperan tener
hijos. Ensefie usted a los indios a manejar las armas y a conocer la
importancia del volumen de su raza, preséntese usted discorde y
desunido, y déjeles en su ignorancia y en sus costumbres presen-
tes, y digame usted lo que debe esperarse. Asi, amigo lo tinico que
puede salvarnos [es] la inmigracién europea, lo tinico que puede

dar importancia al pais y seguridad a sus habitantes®.

Estas ideas no eran casuales. En 1837, la llamada «guerra de la mon-
tafia» presenté el potencial social y bélico de la movilizacién popular
campesina frente a las tropas federales, ademds de consolidar a algunos

32 Carta a Manuel Arrivillaga, 21 de enero de 1843, en Montufar y Coronado, 106.
33 Carta a Manuel Arrivillaga, 21 de enero de 1843, en Montufar y Coronado, 107.
3 Carta a Arrivillaga 2 de diciembre de 1843, en Monttfar y Coronado, 114.
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lideres provinciales y regionales, como Rafael Carrera, su principal
lider. Dicho movimiento derrocé al gobierno del Estado de Guatemala
y; luego, al mismisimo Morazdn.

Asi se trasluce el miedo del patriarca exiliado ante la incertidumbre
para su familia. Por ello, su solucién es apostar por el aumento demo-
grafico de la poblacién blanca. En ese sentido, tales ideas sugieren no
solo el origen de un proyecto eugenésico entre la élite dominante, sino
también la clave para su perpetuacién en el devenir decimondnico.

Irénicamente, Manuel Monttfar y Coronado no pudo ser padre
consumado. Si bien se afianzé su matrimonio y su hijo Juan nacié en
San Luis Potosi, en 1835, fallecié a los cuatro anos, en la capital mexi-
cana, en setiembre de 1839. La pareja no volvié a tener hijos. Quizds,
los once afos de separacién mellaron cualquier proyecto familiar, y lo
mismo podria decirse de Manuel que, a pesar de poder regresar del exi-

lio, opté por permanecer en México hasta su muerte, en marzo de 1844.

EXi1LIO Y SOBREVIVENCIA. LOS HERMANOS GARCiA GRANADOS

Entre los expulsados que llegaron al puerto de Acapulco se hallaban los
hermanos Garcia Granados: José Vicente y Joaquin. Fueron oficiales en el
ejército centralista y, por ello, exiliados, asi como también los cabezas de la
casa comercial que tenfan a su cargo en Guatemala. ;Cémo sucedié esto?

Los Garcia Granados fueron una familia numerosa, once hermanos
y hermanas, en su mayoria gaditanos. El padre de todos fue José Garcia
Granados, espafiol con una companfa mercantil, que se casé con la
criolla Marfa Gertrudis Zavala Corona. Este salié de la peninsula ibé-
rica en 1792, pero retornd en 1810 debido a la invasién francesa. Pese
al retorno, los caudales del mercader menguaron, asi que el mayor de
sus hijos, José Vicente, asumié mds protagonismo desde 1818, a través
de importaciones desde Belice y Filadelfia luego de la independencia®.

35 Garcfa Granados, Memorias, 9, 14-16, 23, 29-40.
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Gracias a ello la casa mercantil se fortalecié con la intervencién de
los hermanos José Vicente y Joaquin, pese a que «era también gastador
y dado al derroche»*. En todo caso, «<ambos eran trabajadores, toma-
ban interés en el bienestar de la familia, y en especial el mayor, José
Vicente, quien, a mucha actividad, reunfa una rara inteligencia. Fue asi
que, bajo su direccién, «el decaido capital de mi padre, en pocos anos se
rehizo y florecié notablemente, lo que nos proporciond, no sélo volver
a vivir con deshago, sino aun con lujo»””. Asi los negocios se fortalecie-
ron hacia el exterior, al punto que, en 1824, José Vicente estuvo a cargo
de negociar el préstamo que hizo el gobierno centroamericano con la
firma Barclay, Herring y Co., de Londres, ademds de tener ciertos nego-
cios en Francia®. El préstamo permitié a José Vicente estar a la cabeza
de las negociaciones financieras de la deuda externa de la Federacién.
Sin embargo, esta se complicé por la bancarrota de la firma prestamista,
que pasé el negocio a otra firma britdnica®.

Dentro de la familia, la direccién de los hermanos impacté en las
relaciones filiales. Segin sus memorias, Miguel «era de pequeno el pre-
dilecto [de mi padre], y por consiguiente malcriado, lo que fue causa
de que cuando mis hermanos mayores tomaran gobierno de la casa usa-
ron para conmigo bastante severidad. Asi pasé yo repentinamente de la
tolerancia un tanto perniciosa de un padre bondadoso, a la severidad,
no siempre justificada, de dos hermanos arrogantes y despdticos»*.
Esa dindmica se acentud en 1826 al fallecer el patriarca de la familia,

36 Garcfa Granados, Memorias, 129.
37 Garcia Granados, Memorias, 27.
38 Garcifa Granados, Memorias, 47.

39 Jorge Luis Arriola, Gdlvez en la encrucijada. Ensayo critico en torno al humanismo poli-
tico de un gobernante (Guatemala: Cara Parens, 2012), 32-35; Richard Liehr, «La deuda
interna y externa de la Republica Federal de Centroamérica, 1823-1839», en La deuda
piiblica en América Latina en perspectiva histdrica, coord. Reinhard Liehr (Madrid:
Iberoamericana Vervuert, 1995), 467.

40 Garcia Granados, Memorias, 27.
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acontecimiento muy resentido por todos. Ello implicé la pérdida de un
eje rector, pues:

aunque hacia ya afios que mi padre habia entregado a mis dos
hermanos mayores y en especial a José Vicente el gobierno de la
familia, la presencia de un padre respetado siempre es utilisima en
ella; es un elemento conservador necesario para mantener la paz,
la armonia y el buen orden en una casa, asemejindose en cierto
modo a los reyes constitucionales en el sistema inglés moderno, que
reinan pero no gobiernan, y que sin embargo son utiles, y tal vez,

por ahora, necesarios?!.

Estas reflexiones realizadas por Miguel a cincuenta afios de distancia
(1877) nos hablan de su propia idea de un jefe de familia, sobre todo
si se tiene en cuenta que él mismo fue un patriarca. Asimismo, sefiala
la importancia que tuvo la figura paterna y, por ende, los zapatos que
debian de llenar sus hermanos mayores.

Tal tarea no fue ficil, porque 1826 marcé el punto de inflexién para
la compania. Por una parte, la direccién de la casa era endeble, a lo que
se sumé una crisis en la produccién agricola porque «tuvimos, como
todo el comercio de Guatemala, fuertes pérdidas de afiles»*2. Ademds,
inicié la Guerra Federal, en la que todos los hermanos participaron
como oficiales centralistas en las campanas guatemaltecas. En parti-
cular, José Vicente se sumé a la guerra a su regreso de Inglaterra, en
1827: «y en vez de ocuparse en poner orden en los negocios de la casa,
aceptd con toda su actividad e inteligencia [ser] coronel de caballeria
y se aplicé con toda su actividad e inteligencia a levantar y organi-
zar un escuadrén»®. Segtin su hermano menor, «aunque no era rojo,

tenfa ideas liberales y de progreso», lo que trastocé los negocios, pues

41 Garcia Granados, Memorias, 50-51.
42 Garcia Granados, Memorias, 129
4 Garcfa Granados, Memorias, 129.
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«tomando una parte activa en la guerra civil, fue un mal para nosotros
[...]. Habria, pues, sido necesario que mi hermano mayor, en vez de
contribuir a consumar la ruina de la casa hubiera dedicado su tiempo,
su actividad y su inteligencia a levantarla. Esta conducta le habria tam-
bién librado del destierro que después sufrié»*.

Para la compania familiar, la derrota no solo implicé el exilio, sino
también su quiebra, porque el gobierno federal mandé confiscar los
bienes de los derrotados. En consecuencia, el almacén de los Garcia
Granados fue embargado, ya que «debian pagar sus respectivas terceras
partes» y remataron en subasta publica «efectos a los precios que paga-
sen, por infimos que fuesen», ademds de exigir una tercera parte de las
mercancias del almacén y vender las dltimas mercancias a un tercio de
valor, quedando «sin mds que algunas malas deudas»®.

En el exilio, José Vicente y Joaquin buscaron cémo levantar nego-
cios y servir de sostén para la familia. Aunque se enviaron algunas
mercancias hacia Chiapas para salvarlas del despojo en 1829, estas no
duraron mucho tiempo, por lo que «cuando mi hermano mayor [José
Vicente] llegé a México nos escribié que saliéramos para Chiapas
adonde vendria a encontrarnos; pero no teniamos de pronto recursos
para efectuar el viaje»®. A los hermanos se sumé el joven Miguel,
que viajé en 1830 a México, donde se reunié con ellos, pero no le
pudieron dar un sostén econdmico, asi que se dedicé a ganar dinero
realizando partidas de ajedrez en la Alameda de Ciudad de México.
Pronto los hermanos debieron encontrar la manera de sostenerse eco-
némicamente.

En 1835, Joaquin participé, junto al salvadorefio Juan Antonio
Opyarzun, concunado del exiliado Manuel José Arce, y agentes de la
compania britdnica Cotesworth Smith y Co., para vender un aserradero

44 Garcia Granados, Memorias, 129-130.
4 Garcia Granados, Memorias, 238.
46 Garcfa Granados, Memorias, 255.
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de madera de barril y de corte de palo de Brasil en el pueblo oaxaqueno
de Huamelula®.

José Vicente, el patriarca familiar, intenté levantar negocios en
Ciudad de México, pero, hacia 1835, estos fueron infructuosos, por lo
que se traslad6 a Guadalajara, donde se asoci6 con el espafiol José Marfa
Castafos. Juntos levantaron un negocio de compra y venta de produc-
tos en el puerto de Mazatldn. Para poder llevar a cabo los negocios, José
Vicente solicit6 la ayuda de su hermano Miguel, quien llegé al puerto
a inicios de 1835. A lo largo de ese afio las tensiones entre ambos her-

manos salieron a la superficie, como lo sefial6 Miguel en sus memorias:

Mi permanencia en Mazatldn el primer afo no tuvo nada de agra-
dable. Sin tener parte en los negocios de la casa, y por consiguiente,
sin perspectiva de hacer fortuna, con poca aficién a los trabajos que
mi hermano me exigia, el cual como ya he manifestado, era abso-
luto y exigente, mi vida debia ser alli molesta y sin atractivo alguno.
En efecto, a poco de estar alli, tuvimos un desagrado, que a pesar
de lo dificil de mi situacién, me decidi6 a separarme de su lado.
Pero mi hermano conocié que se habia propasado, y me escribi6
exigiéndome que volviese a la casa, y que olvidase lo sucedido®.

Joaquin, al parecer, también extendié la invitacién a su hermano
menor «porque tenia cierto negocio pendiente, en el cual crefa hacer
una inmensa fortuna»®. Es factible que ambos negocios estuvieran
vinculados, ya que también la casa Cotesworth mantuvo lazos con los

47 Archivo Histérico de Notarias del Estado de Oaxaca (AHNEO). Protocolo de Juan
Pablo Mariscal, Libro 194. Nombramiento de Juan José Quifiones por Cotesworth
Smith y Co., y Joaquin Garcfa Granados para que termine la diferencias que tienen
los solicitantes, 9 de setiembre de 1836, f. 247; Venta de inmueble entre Juan Antonio
Opyarzun y Joaquin Garcia Granados de un establecimiento de corte de madera de
barril denominada el Rosario en el terreno perteneciente a Huamelula en direccién a
Pochutla a favor de Cotesworth Smith y Co., 26 de setiembre de 1836, f. 260.

48 Garcia Granados, Memorias, 329.

49 Garcfa Granados, Memorias, 301.
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negocios de importacién-exportacién a través de Mazatlin. No obs-
tante, los negocios de Joaquin no fructificaron, como lo rememoré
su hermano en varias ocasiones, sefialando que sus ilusiones se desva-
necieron rdpidamente, «como en el curso de su vida se desvanecieron
muchas otras»™’.

Caso distinto fue el de José Vicente, quien, nuevamente con su her-
mano, invirtieron en la explotacion de la mina Guadalupe y Calvo, que
se hallaba al otro lado de la Sierra Madre occidental y al sur del estado
de Chihuahua. La importancia de la mina fue que producia oroche,
una mezcla de plata y oro, por lo que varios individuos y compaiias
se lanzaron a invertir en su explotacién. En consecuencia, los herma-
nos Garcia Granados se asociaron con el protegido de Castanos y ex
vicegobernador de Jalisco, José Ignacio Herrera y Cairo, y el germano
Herman Stahlknecht, también mercader en Mazatldn y agente de los
guatemaltecos en Durango, donde tenia fibricas textiles’'.

Gracias a esas alianzas, Miguel fue enviado a montar una tienda
en la ubicacién de la mina para obtener ganancias de la compra-
venta de herramientas y viveres, ademds de comprar barras mineras.
Sin embargo, las tensiones entre los hermanos no se hicieron esperar,
porque, segin Miguel: «<Mi hermano mayor y yo no haciamos muy
buena junta. Como ya he manifestado él era exigente dominante y
absoluto, y yo enemigo del trabajo, independiente hasta el exceso, y
nada sumiso»’*. Por ende, los hermanos decidieron mantener el nego-
cio en la mina, regresar al puerto y despedirse, ya que Miguel retorné a
Guatemala por barco.

0 Garcfa Granados, Memorias, 323, 301-324.

°! Pedro Pablo Favela Astorga, «La puerta de los miles y el puerto de los millones.
Crecimiento poblacional y desarrollo econédmico de la ciudad portuaria de Mazatldn
de 1822-1870» (tesis de doctorado, El Colegio de Michoacdn, 2020), 252. Garcia
Granados, Memorias, 330-331. Brigida von Mentz, «El capital industrial alemdn en
México», en Los pioneros del imperialismo alemdn en México, Brigida von Mentz et al.
(México: INAH, 1982), 208.

52 Garcfa Granados, Memorias, 335.
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No obstante ese revés, José Vicente pudo encontrar el elemento clave
para el sustento familiar. Sus hermanos Joaquin y Manuel se traslada-
ron al estado de Sinaloa para formar parte de sus negocios, vincularse a
la élite regional y, con ello, crear un nicho para darle continuidad a la
familia. Sin embargo, para que ese panorama se consolidase, debieron
pasar entre diez y quince afos de incertidumbre entre la imposibilidad
de retornar a Centroamérica y la fragilidad de negocios infructuosos
en México.

UNA FAMILIA NOBLE FRAGMENTADA: EL CLAN AYCINENA

Los Aycinena representan la nocién de «familia» por excelencia para
el reino de Guatemala y los primeros afios de la Federacion centroa-
mericana. Esto se evidencia en las denuncias de c6mo sus miembros
ocupaban varios cargos y magistraturas seculares y eclesiales™ y en el
hecho de ser aludidos como «LLa Familia» en los afios de la independen-
cia®. Esta posicién no era casual, debido al poder econémico de sus
negocios y propiedades inmuebles, asi como por ser la tinica familia en
ostentar un cargo nobiliario, el marquesado Aycinena. Sin embargo, en
el contexto independiente y federal, dicha familia experimenté dificul-
tades econdémicas, politicas y familiares.

El patriarcado entre los Aycinena se afianzé por tres factores: el titulo
de Marqués, el mayorazgo y la direccién de la casa comercial. La casa
fue fundada por el navarro Juan Fermin de Aycinena, quien tuvo el
apoyo de su hermano mayor, Pedro, radicado en Ciudad de México™.

%3 Magda Aragén, «Andlisis de fuentes histéricas: La familia Aycinena y su influencia en
la sociedad guatemalteca de fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX», Estudios
Digital 6, n0.16 (2018): 1-12.

54 Ralph Lee Woodward Jr., Rafael Carrera y la Creacion de la Repiiblica de Guatemala,
1821-1871, trad. Jorge Skinner-Klee (Guatemala: Serviprensa, 2011); Chandler,
«La Casa Aycinenan.

%5 Francisco Rodolfo Gonzilez Galeotti, «Comercio franco y mercaderes en la Carrera de
Guatemala (1740-1822)» (tesis de doctorado, El Colegio de Michoacdn, 2020), 205-215.
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Gracias a la importacién de géneros y exportacion de afil, junto a sus
sucesivos matrimonios, su red familiar fue un epicentro econémico y
politico de las élites hispanas del Reino de Guatemala. A la muerte de
Fermin, en 1793, los negocios quedaron en manos de sus hijos mayores
Vicente Atanasio y José Alejandro, en tanto que el titulo nobiliario y el
mayorazgo solo se le concedié al primero. Los nuevos jefes del negocio
se dedicaron a conceder préstamos a productores de anil y exportar el
tinte al mercado europeo.

Durante la coyuntura independiente, la casa Aycinena experimenté
fuertes cambios. En 1813, José Alejandro fue elegido Consejero de
Estado en Madrid y en 1814 Vicente murié*®. Debido a ello, el titulo y
el mayorazgo recayeron en Juan José Aycinena y Pifiol, hijo de Vicente,
en tanto la direccién de la casa corrié a manos del tercer hijo, Juan
Fermin Aycinena Pinol, mientras que su hermano Mariano administré
las haciendas de la familia por cuatro anos. Asi sucedieron los hechos,
hasta que Juan Fermin enfermd, en 1820, hasta su muerte, en 1821%.
En consecuencia, la casa mercantil recayé en manos de Mariano hasta
su exilio, en 18298,

Mariano fue muy activo, ya que operd como patriarca de la familia,
en especial por su intervencion en la independencia de Espafa y la
anexion al primer Imperio mexicano a través del «Plan Pacifico para la

independencia»”. La agencia de Mariano en la anexién fue determinante,

°¢ Archivo de la Compaifa de Francisco de Yraeta (ACOFY) 2.1.51, Gabriel Iturbe
Yraeta a Juan Fermin Aycinena y Pifol, 16 de mayo de 1814, ff. 139-139v; 2.1.53,
Iturbe Yraeta a Juan Fermin Aycinena Pifiol, 30 de junio de 1815, ff. 42v-43v.

57 Mariano de Aycinena a Manuel del Solar Campero, Guatemala, 18 de diciembre de
1821, en Rafael Heliodoro Valle, La anexién de Centroamérica a México, Documentos y
Escritos, vol. 1, doc. 52 (México, Secretaria de Relaciones Exteriores, 1924), 142.

8 Mariano de Aycinena a Manuel del Solar Campero, Guatemala, 18 de diciembre de
1821, en Valle, La anexion de Centroamérica a México, 142; ACOFY, 2.1.64, Arizpe a
Mariano Aycinena, 22 de mayo de 1830, f. 31.

9 Horacio Cabezas Carcache, Independencia, Centroamericana. Gestion y ocaso del Plan
Pacifico para la independencia (Guatemala: Editorial Universitaria, 2009).
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en especial en la obtencién del apoyo del gobierno mexicano para el
sostén econémico del reino de Guatemala®, el cobro de deudas en el
Pert® y una pensién desde los fondos de la Orden de Guadalupe®.
Ese interés patriarcal se cristaliz6 en la comunicacién para el ministro
de Relaciones Exteriores e Interiores del Imperio mexicano José Manuel
Herrera, en la comenta que:

Habiendo fallecido por los afios de 17 y 19 otros dos hermanos,
que ya nos ayudaban al sostén de la casa, y Gltimamente Juan
Fermin el afio pasado, he quedado solo, para mantener al her-
mano de Madrid y su familia, la marquesa y sus hijos, la viuda
de Juan Fermin, su chiquilla, con otras hermanas, que aunque
ya no son participes en el caudal tienen familias y me es preciso
auxiliarlas en algo.

Irénicamente esta carta fue enviada al mismo tiempo que el Imperio
mexicano se fragmentd y se constituyeron las federaciones mexicana y
centroamericana.

Luego de este revés, la familia Aycinena continué participando
en la politica federal, pero sin adquirir un gran protagonismo, hasta
1827, cuando los guatemaltecos eligieron a Mariano como jefe del
Estado de Guatemala durante la Guerra Federal. En esa coyuntura,
Aycinena ejercié una autoridad muy fuerte procurando asegurar el
triunfo del centralismo como eje rector de la politica en la Federacién.

% Mario Viasquez Olivera, El imperio mexicano y el Reino de Guatemala. Proyecto politico
y campana militar, 1821-1823 (México: Fondo de Cultura Econdémica, 2009).

' En 1822 Mariano de Aycinena solicité a Agustin de Iturbide una carta de reco-
mendacidn dirigida al general San Martin para cancelar una deuda contraida con el
gobierno virreinal en 1809. Estaba valuada en 180 000 pesos a pagar a José Cabenencia,
su apoderado en Lima. «Mariano de Aycinena a Agustin de Iturbide, 18 de marzo de
1811», en Valle, La anexion de Centroamérica a México, doc. 184, 235.

2 Carta de Mariano Aycinena a José Manuel Herrera, 20 de febrero de 1823, en Ramén
Salazar, «Mariano de Aycinena», en Proceres de la Independencia de Centroamérica, ed.

Carlos Meléndez Chaverri (San José: EDUCA, 1971), 128-129.
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De ello tenia certeza, ya que, en una carta enviada a su hermano
Antonio, senalé que «El centralismo se establecerd, yo te lo aseguro,
sobre bases muy sélidas»®, con lo que implicaba que tal modelo ase-
guraria la hegemonia de la élite guatemalteca. Para asegurar el triunfo,
Mariano apelé a su liderazgo politico para movilizar a la poblacién
urbana. Y, en caso de perder por via de las armas, apel6 a la devocién
catélica y a la defensa de la familia contra las tropas federalistas:

Dirémosle en nuestras proclamas que los enemigos no respetan la
honestidad de las doncellas, los lazos conyugales, ni la inocente
infancia; que todo lo asolan y destruyen; que todo lo violan y pisan,
hasta lo mds sagrado [...] nuestros frailecillos con sus exhortaciones,
nuestras monjitas con sus rogativas y nuestro ilustrisimo [el arzo-
bispo Ramdn Casaus y Torres] con su incomparable destreza de
esta clase de negocios serdn los instrumentos que dirijan al pueblo

en nuestra campafa®.

Esta estrategia forjo la idea del patricio urbano vinculado al poder
eclesial. Dicho método no era casual, pues su hermana Marfa Teresa
Aycinena y Pinol, religiosa del Convento de Santa Teresa, de la orden
de los Carmelitas Descalzos, habia manifestado sintomas de un estigma,
siendo objeto de investigacién por eclesidsticos y de cierta devocién
popular urbana. Ciertamente esta estrategia se puso en practica en la
hora final del sitio de Guatemala, en abril de 1829, pero no rindié los
frutos esperados.

Capturado, Aycinena y Manuel José Arce, pasaron cerca de siete
meses en prisién. Por ese motivo, ambos solicitaron un amparo para
poder expatriarse perpetuamente. Ello lo hacfan en calidad de no solo
de lideres derrotados sino también como patriarcas, porque lo pidieron

3 Carta a Antonio Aycinena de Mariano Aycinena, 9 de diciembre de 1827, en Salazar,
«Mariano de Aycinena», 147.
64 Carta a Antonio Aycinena de Mariano Aycinena, 9 de diciembre de 1827, en Salazar,
«Mariano de Aycinena», 148.
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«esperando conseguirla, para minorar nuestro infortunio y el de nues-
tras infelices familias»®.

Al final se les permiti6 el indulto y, salieron por el puerto de Omoa
en la embarcacién El Moro. A diferencia de los enviados en el bergan-
tin Hidalgo, Arce y Aycinena salieron por el puerto de Omoa hacia
Estados Unidos, donde se les confiné. En El Moro viajaron hasta
Nueva Orleans alrededor de 26 personas, entre familiares y sirvientes
personales (ver tabla 2).

Tabla 2. Pasajeros exiliados en la embarcacién El Moro,
23 de noviembre de 1829

Nombre Edad Sexo Ocupacién

Juan José Aycinena 36 hombre sacerdote
Mariano Aycinena 38 hombre mercader
Maria de la Luz Gonzdlez-Batres Juarros 25 mujer ninguna
Antonio Aycinena 27 hombre militar

Angel Aycinena 37 hombre sacerdote
Francisco Pavén 18 hombre abogado
Manuel Francisco Pavén 30 hombre mercader
C. Natareno 20 hombre sirviente
S. Figueroa 40 hombre sirviente
Ygnacio Piélago 20 hombre sirviente
Pedro 20 hombre sirviente
E. Rodriguez 25 hombre sirviente
Bernardo 12 hombre sirviente

Fuente: Lista de todos los pasajeros que llegaron al distrito de Mississippi de puertos fordneos
durante el trimestre que terming el 31 de diciembre de 1829, fs. 8-9. Nueva Orleans, Luisiana.

Family Search (https://www.familysearch.org/ark:/61903/1:1:CDN9-VHPZ)

% Salazar, «Mariano Aycinena», 167, 197.
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Al decreto, originalmente solo para Aycinena y Arce, se sumaron
familiares para acompanar a los exiliados y mantener la unidad fami-
liar. Ese fue el caso de Manuel Francisco Pavén, que estuvo a punto
de ser enviado en el bergantin Hidalgo. Este pasé de Sonsonate hasta
Izabal y Omoa, donde se embarcé de Belice a Nueva Orleans, lugar
donde se quedaron a residir los Aycinena y otros pasaron a México
para encontrarse con los Montufar. Otros pasajeros tomaron distintos
rumbos, como Manuel Francisco que estuvo en Nueva York hasta
1834, cuando emigré a Francia. En este dltimo lugar se contact6 con
otros exiliados, como la familia del exemperador Iturbide, los Lizardi,
de México; los Mosquera y los Gutiérrez Estrada, de Sudamérica.
En 1836 Pavén se embarcé a Cuba donde estuvo hasta 1837, segura-
mente en contacto con los exiliados centroamericanos enviados alli.
Segtn la Gaceta de Guatemala, ello le permitié completar su educa-
cién politica®.

Durante el exilio, en la familia Aycinena, la figura de Mariano decae
de manera notable y paulatinamente es sustituida por Juan José, quien
adquiere un protagonismo politico gracias a los opusculos conocidos
como «toros amarillos» en que criticaba el modelo federal a la luz de
la experiencia de Luisiana, en Estados Unidos. Ello le permitié minar
el poder de los federalistas fragmentando la unién, en especial cuando
el mismo Morazdn y luego Gdlvez le invitaron a ser parte del gobierno
centroamericano como ministro en Espaﬁa Vs luego, como ministro de
Gobernacién y Justicia, en 1837%.

Desde Guatemala se intentd el retorno de los Aycinena exiliados,
como sucedié con Mariano en 1836, que «no pudo regresar sino a ins-
tancias y ruegos de su familia con las personas influyentes en el gobierno

% Gaceta de Guatemala, Noticia biogrdfica del seior Don Manuel Francisco Pavén
Consejero de estado y Ministro de lo interior del Gobierno de la Repiiblica de Guatemala
(Guatemala: Imprenta de la Paz, 1855), 2.

7 Chandler, «La Casa Aycinenar, 167.
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de la época»®®. No obstante, parece que decisiones del gobierno federa-
lista frustraron su asiento definitivo en Guatemala, ya que se le ordend
salir de Guatemala hacia Chiapas, asentdndose en Comitdn. El nuevo
exilio no duré mucho, pues el gobierno federalista de Mariano Galvez
en Guatemala fue derrocado por la rebelién de la montafia®. En ese
contexto, también Manuel Francisco intenté regresar con el apoyo de
varios familiares, en 1837, siendo su principal misién recuperar los
bienes expropiados en la derrota de 1829. Estos eran, sobre todo, «fin-
cas urbanas, efectos de comercio, alhajas, muebles»” y fue solo afios
después que el gobierno del estado de Guatemala, ya separado de la
Federacién, reconocié su derecho a pagarle una pequena parte del
valor total, 37 000 pesos, que habfan entrado como parte del erario
del Estado’".

En los afos siguientes, la direccién patriarcal de los Aycinena recayé6
en Juan José, el tercer marqués, quien llegd a ser una figura central en
la Iglesia, hasta 1865, cuando fallecié. Por su parte, Manuel Francisco
llegd a ostentar varios cargos clave en el gobierno de la reptblica de
Guatemala como consejero y ministro de Gobierno, hasta su muerte
en 1855. Ambos fungieron como las mancuernas de la élite que afian-
zaron el régimen conservador junto a Rafael Carrera. En ese contexto,
la figura de Mariano quedd oscurecida en algunos cargos politicos
hasta su muerte, en 18557, Empero queda pendiente corroborar si su
papel como patriarca familiar también languidecié o se fortalecié en el
dmbito privado.

68 Salazar, «Mariano Aycinena», 167.
%9 Salazar, «Mariano Aycinenay, 167.
70 Gaceta, Noticia, 3.
7! Gaceta, Noticia, 3.

72 Salazar, «Mariano Aycinena», 168.
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CoONCLUSION

La derrota de los centralistas al término de la primera Guerra Federal
Centroamericana ciertamente marcé el fracaso del proyecto como
modelo politico-ideolégico para organizar el sistema politico de la
Federacién centroamericana. En el marco de la historia politica, este
es el germen de las contradicciones que llevardn al fracaso al proyecto
federal del istmo. Empero, el exilio fue el hecho clave que marcé el
fracaso de dicho proyecto.

La expulsién masiva de opositores de la mano de decretos y decisio-
nes sancionadas por instituciones constitucionales marcé por partida
doble el fracaso del proyecto de las élites guatemaltecas en mantener el
control de las decisiones federales, pero también del mismo proyecto
federal. El exilio masivo, asimismo, manifiesta también el fracaso del
modelo politico de la aristocracia institucionalizada y de los patricios
guatemaltecos que la conformaron desde las reformas borbédnicas.

No obstante, las experiencias presentadas y analizadas también nos
revelan que el fracaso politico no fue total. Para varios de los exiliados,
los lazos con sus familias en Centroamérica fue un factor clave para su
reconstitucién en una serie de escenarios adversos, bien fuese por la
politica, los negocios o la distancia de los paises receptores de exiliados
centroamericanos.

Si bien el proyecto de los paterfamilias guatemaltecos fue derrotado,
ello no implicé que pasara lo mismo con sus criterios o ideas respecto
al patriarcado. Gracias a las comunicaciones y documentos, ha sido
posible observar cémo perduré el modelo ilustrado androcratico en el
espacio doméstico, tanto en las tensiones que provocd como en su uti-
lidad en circunstancias de riesgo.

Queda pendiente investigar qué sucedié con la figura del arzobispo
Ramén Casaus y Torres, asi como las experiencias de las familias que se
quedaron, sin olvidar el papel de los exiliados en el fracasado intento de
retomar el poder politico en la segunda Guerra Federal de 1832.
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6. EL FRACASO DE LA CIUDADANIA FEMENINA
EN MExico, 1857-1917

Martha Santillin Esqueda

Instituto Mora

Lucrecia Infante Vargas

Instituto Mora

La influencia del pensamiento ilustrado hacia finales del siglo XVIII en
Nueva Espafa fue un antecedente fundamental en el advenimiento del
proyecto modernizador que, tras la lucha de independencia y a lo largo
del siglo XIX, determind el establecimiento del liberalismo en México.
Esta corriente de pensamiento imaginé una sociedad en la que, a través
del libre ejercicio de la voluntad (mdxima expresién de la racionalidad),
seria posible conseguir la perfeccién y el progreso de la humanidad. Asi,
la nueva nacién buscé terminar con toda organizacién politica corpo-
rativista de antiguo régimen y constituir una sociedad cimentada en la
igualdad y los derechos ciudadanos. Para ello, era fundamental definir
la ciudadania y delimitar sus derechos. En el Congreso Constituyente
de 1823' se dispuso que no podrian marcarse diferencias de ningin
tipo entre los sujetos que conformaban la nacién? sin embargo, como

! En 1824 se emiti6 la primera Constitucién mexicana, con vigencia hasta 1837.

2 Genaro Garcia, Apuntes sobre la condicion de la mujer (México: Compania limitada
de tipdgrafos, 1891), ed. y prél. Carmen Ramos Escandén (México: Universidad de
Zacatecas, Miguel Angel Porrtia y CIESAS, 2007).
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bien apunta Ramos Escandén, en aquel «nuevo tipo de organizacién las
grandes perdedoras fueron las mujeres»’.

Respecto al papel deseable para las mexicanas en este proceso, se
confecciond la nocién de «lo femenino» como una esencia vinculada a
lo natural-sensible (en oposicién a lo masculino como racional-produc-
tivo) que perduré hasta entrado el siglo XX. De tal modo, al resultar
seres «inferiores a los hombres en las facultades cruciales de la razén y
la éticar*, se sostuvo desde varios dngulos ideolégicos su invalidez como
sujetos politicos. Legalmente se estimé a la diferencia sexual como «el
criterio mds importante» —incluso mds que el de la propiedad— para
fundamentar «los derechos del individuo [pues ...] a las mujeres se les
excluyé no sélo del voto, sino del resto de los derechos individuales, el
derecho a tener propiedad, el derecho a vivir donde mejor les pareciese,
el derecho a escoger el trabajo que deseasen y, por encima de todo, el
derecho a la auto representacién estaba limitado por la relacién con un
hombre»’. Asi, eran «ciudadanas a medias».

Desde dicho horizonte, en este capitulo realizamos un andlisis discur-
sivo de dos fracasos® en torno al desconocimiento de la ciudadania de las
mexicanas y de sus derechos politicos, en un arco temporal delimitado
por las Constituciones de 1857 y de 1917’. Con el asentamiento del
Estado Liberal, que tuvo como base la primera, se concreté legalmente

3 Carmen Ramos Escandén, Ciudadania carente. Género y legislacion en Guadalajara
(1870-1917) (Guadalajara: UDG, 2013), 14.

4 Bonnie S. Anderson y Judith P. Zinzer, Historia de las Mujeres. Una historia propia
(Madrid: Critica, 2009), 618.

> Escandén, Ciudadania carente, 15.

¢ Entendemos al fracaso como un devenir opuesto —o en la prictica por lo menos
contrario, incluso adverso— a la expectativa que, con respecto a determinada situacién,
uno o varios grupos sociales o politicos aseguraban que sucederia como resultado de la
puesta en practica de sus planteamientos.

7 Si bien nuestro estudio apunta exclusivamente a la comprensién de la confeccién
discursiva en que se sustentan los fracasos para la ciudadanfa femenina en 1857 y
1917, ello no fue definitivo, pues, finalmente, la ciudadania de las mexicanas y su
derecho al sufragio universal se reconocieron en 1953. Para un estudio detallado sobre
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aquella visién discriminadora de génesis ilustrada. Posteriormente,
durante el porfiriato (1876-1880, 1884-1911) hubo contraposiciones
discursivas respecto al papel social y politico que debian desempefar
las mexicanas, las cuales se exacerbaron en el contexto de la Revolucién
mexicana. En 1917 se emitié6 una nueva Constitucién, que abande-
raba la justicia social y la integracion de los grupos marginados de la
vida social y politica al desarrollo de la nacién; no obstante, la faccién
revolucionaria constitucionalista sostuvo la nocién de no racionalidad
e incapacidad femenina para hacer politica.

Con la finalidad de comprender cémo se explicé tal discrimina-
cién y en qué medida ello deviene en fracaso, analizamos los discursos
que, desde diferentes dngulos ideoldgicos, desconocieron la ciudada-
nia de las mexicanas y sus derechos politicos y civiles. Asimismo, y
en continuidad con lo anterior, estudiamos las voces —femeninas en
su mayoria— que se aglutinaron para solicitar los derechos negados.
Damos cuenta de que ambas posturas, a favor y en contra, navegan en
la misma ideologia liberal y que, en todo caso, los fracasos estudiados se
debieron a una postura politica de exclusién que urdié justificaciones
sin sélidos sustentos. Tan asi fue que la marginacion result$ insosteni-
ble argumentativamente al tener que reconocerse, a la postre, en 1953,

la ciudadanfa femenina.

CONSUMADA LA INDEPENDENCIA

El modelo de mujer ilustrada més difundido en el mundo novohis-
pano fue el promovido por Benito Jerénimo Feijod y Josefa Amar y
Borbén. Ambos se opusieron a la idea predominante de la inferioridad
fisica, moral e intelectual de las mujeres; a la vez que abogaron por la
igualdad entre los sexos y, de manera particular, por la importancia de
transformar los pardmetros de la educaciéon femenina, cuyo propésito

la obtencidén de estos derechos en el siglo tras la Revolucién mexicana, véase Enriqueta
Tunén, jPor fin... ya podemos elegir y ser electas! (México: INAH/Plaza y Valdés, 2002).

171



RELECTURAS DEL FRACASO

fundamental era prepararlas para cumplir adecuadamente con su papel
de madres y esposas®.

En desacuerdo con estas ideas, el conocido escritor José Joaquin
Ferndndez de Lizardi, en su obra La Quijotita y su prima. Historia muy
cierta con apariencias de novela, publicada hacia 1818-1819, compara la
vida de dos hermanas de una familia acomodada: Eufrosina y Matilde,
y de sus respectivas hijas, Pomposa (La Quijotita) y Pudenciana’.
Eufrosina encarna a la mujer educada a la usanza del antiguo orden
colonial: «supersticiosa, frivola y vana. Consagrada al lujo, la dltima
moda y el ajetreo social»'’. Este tipo de mujer resulta despreciable, pues
su vanidad la alejaba de sus ocupaciones mujeriles; ademds, malcria en
exceso a su hija, La Quijotita, cuyo cuidado y educacién los delega a
nodrizas y a la servidumbre. Por su parte, Matilde se dedica al cuidado
de su hogar, su marido y su hija. Matilde amamanté a Pudenciana, la
tuvo a su lado hasta los cinco afnos en que la envié a la escuela y la educé
con rigor y poco consentimiento.

El ideal femenino se resume de manera contundente en el desen-
lace. Pudenciana llegé a ser una excelente joven, logré un matrimonio
bien avenido y vivié feliz el resto de su vida. En cambio, La Quijotita,
consecuencia de la mala educacién que recibié de su madre, perdié
oportunidades para conseguir una buena vida y su existencia se tra-
dujo en pobreza, prostitucién y una muerte prematura. La moraleja
de la novela coincide con el pensamiento ilustrado de Rousseau, quien
justificaba la exclusién de las mujeres de cualquier dmbito de la vida

8 Benito Jerénimo Feijoo, «Defensa de las mujeres», en Teatro Critico Universal.
Discursos varios en todo género de materias para desengario de errores comunes (Madrid:
Joaquin Ibarra, 1723); Josefa Amar y Borbdn, Discurso sobre la educacion fisica y moral
de las mujeres (Madrid: Benito Cano, 1790. Edicién moderna de Maria Victoria Lépez
Cordén, Madrid: Cétedra, 1994).

9 José Fernandez de Lizardi, La Quijotita y su prima (México: Porrta, 2009).

10 Silvia Arrom realiza un interesante anélisis de la obra en razén de la situacién de las
mujeres y los proyectos educativos del periodo. Silvia Arrom, Las mujeres en la ciudad

de México, 1790-1857 (México: Siglo XXI, 1988), 34.
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publica, con el argumento de que su «utilidad social» estaba determi-
nada por la esencia de su naturaleza como madres y esposas, lo que las
apremiaba a hacer felices a padres, esposos e hijos:

De la buena constitucién de las madres depende ante todo la de
los hijos; del cuidado de las mujeres depende la primera educacién
de los hombres; de las mujeres dependen también sus costumbres,
sus pasiones, sus gustos, sus placeres, su felicidad misma. Por eso,
toda la educacién de las mujeres debe referirse a los hombres.
Agradarles, serles ttiles, hacerse amar y honrar por ellos, educarlos
de jévenes, cuidarlos de adultos, aconsejarlos, consolarlos, hacerles
la ida agradable y dulce: he ahi los deberes de las mujeres en todo
tiempo, y lo que debe ensefidrseles desde su infancia'!.

Estas visiones en Hispanoamérica, donde el destino social de las
mujeres y los hombres estaba determinado social y politicamente por la
diferencia sexual, fueron ganando primacia. El Manual de las Mujeres,
de Verdollin, uno de los textos mas difundidos durante las dltimas
décadas del siglo, precisaba:

Por lo comin el hombre ejerce su ministerio fuera de la casa; el de
la mujer sélo se ejerce en el hogar doméstico; debe entregarse el
hombre al trato social; debe dedicarse la mujer al gobierno de la
casa. Para el hombre son los oficios, las artes y las ciencias; para la
mujer las obligaciones y tareas de esposa y madre. Prepararla para
que se haga digna de sus excelencias, de sus virtudes y de sus ventu-
ras, es realizar la obra completa de su educacién y suministrarla los
medios para conseguir la verdadera felicidad?.

' Jean Jacques Rousseau, Emilio o de la educacion (Madrid: Alianza, 1990), 494. Sara
Ahmed realiza un excelente andlisis del proceso de creacién de género en relacién con
las emociones en Emilio, acorde al pensamiento ilustrado y que nutrird el pensamiento
liberal decimonénico. Sarah Ahmed, La promesa de la felicidad. Una critica cultural al
imperativo de la alegria (Buenos Aires: Caja negra, 2019), 129-136.

2D. L. J. Verdollin, Manual de las mujeres. Anotaciones histéricas y morales, sobre su

destino, sus labores, sus habilidades, sus merecimientos, sus medios de felicidad (México y
Paris: Libreria de Ch. Bouret, 1881), 331-332.
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En México, tales discursos sirvieron para justificar la exclusion de
las mujeres de la vida pablica y politica. Esta «dicotomia de los sexos en
espacios diversos [...] tuvo una clara funcién politica», asegura Ramos
Escandén: «la de evitar otorgar a las mujeres los mismos derechos ciu-
dadanos que a los hombres»'®. Para Silvia Arrom, «la tensién entre
la competencia de las mujeres y su sujecién [a la vida doméstica] se
resolvi6 asigndndoles una esfera separada que gobernar, solucién que
evitaba el paso radical de concederles los mismos derechos que a los
hombres»'. Finalmente, con el asentamiento del Estado liberal a partir
de la segunda mitad del siglo, se concreté de manera formal —en tanto
legal— la privacién de derechos civiles y politicos para las mexicanas.

El proceso de secularizacién del pais se consolidé con la promul-
gacién de la Constitucién de 1857, las Leyes de Reforma (1859) y la
adopcion de sucesivos cddigos legales de orden civil, comercial y penal a
partir de la década de 1870%. En dicho conjunto legal se desconocié la
ciudadania de las mexicanasy se afirmé su relegacion a la vida doméstica.

La Constitucion establecié que «son ciudadanos de la Repiblica
todos los que, teniendo la calidad de mexicanos»'®, tuviesen la mayoria

'3 Carmen Ramos Escandén, «Legislacién y representacién de género en la nacién
mexicana: la mujer y la familia en el discurso y la ley, 1870-1990», en Voces disidentes.
Debates contempordneos en los estudios de género en México, ed. Sara Elena Pérez-Gil Romo
y Patricia Ravelo Blancas (México: CIESAS, 2004), 97.

4 Arrom, Las mugeres, 322.

15 A partir de la década de 1870 comenzé en México lo que los historiadores del dere-
cho llaman la etapa de «<monismo juridico». Esto significa que, a partir de entonces,
el pluralismo juridico heredado del antiguo régimen (derecho hispano y normativas
religiosas) perdi6 toda legitimidad. Con la consolidacién del proyecto politico libe-
ral, la ley emanada del Estado se convirtié en la tnica posibilidad tanto para gober-
nar como organizar el sistema social, econémico y politico mexicano. Véase Maria
del Refugio Gonzilez, «Derecho de transicién (1821-1871)», en Memoria del IV
Congreso de Historia del Derecho Mexicano, ed. Beatriz Bernal (México: UNAM-ITH,
1988), 433-454.

16 Conforme al articulo 30, eran considerados mexicanos los nacidos dentro o fuera
del territorio, los extranjeros naturalizados, con bienes raices en el pafs o con hijos
mexicanos.
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de edad (18 si eran casados o 21 solteros) y un «<modo honesto de vivir»
(articulo 34). Entre las prerrogativas de todo ciudadano estaba el votar
y ser votado. La redaccién en masculino fue suficiente para descono-
cer la ciudadania de las mujeres en México, aunque no juridicamente
concluyente, como sostenia el abogado Genaro Garcia, férreo defensor
de las mujeres y promotor de una vertiente de avanzada del liberalismo
mexicano'. A Garcia le parecia legalmente insostenible y «absurdo» el
hecho de que se afirmara que la Constitucién no contemplé «a las muje-
res cuando determiné la ciudadania, porque hizo uso solamente de la
designacién masculina». No habia ni una sola linea en la carta magna
que sostuviese expresamente la negacién de la ciudadania para las muje-
res, increpaba; al tiempo que en la vida préctica se reconocia que las
mujeres nacidas en el territorio mexicano, las hijas de padres mexica-
nos o las naturalizadas eran efectivamente mexicanas. En consecuencia,
para Garcia, las mujeres en México si eran ciudadanas. Consider6 que
el desconocimiento de este hecho se debia, en todo caso, a que para
los constituyentes era «perfectamente natural» suponer, sin justificacién
racional alguna, que las mujeres estaban incapacitadas politicamente'®.
Con ello, ademds de impedirles la posibilidad de participar en los
destinos politicos del pais, también se obstaculizé su intervencién en
cualquier dmbito publico. Pero la situacién resulté mds grave.

En aquel contexto liberal, también hubo un reordenamiento social
sobre la base de la familia nuclear jerarquizada bajo la autoridad patriar-
cal y regulada legalmente; con ello, las mujeres quedaron formalmente
subordinadas a los hombres'. Con los c6digos civiles federales de 1870
y 1884 se formalizé y defendié la autoridad del varén, no solo respecto
a la resolucién de los conflictos conyugales y familiares y al control

7 Carmen Ramos Escandén realiza un estupendo estudio introductorio de su obra a
este respecto en Garcia, Apuntes.

18 Garcfa, Apuntes, 64-65.

19 Para un andlisis sobre el ordenamiento de la familia en estado liberal véase Ramos
Escandén, Ciudadania carente, 43-45.
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de la patria potestad sobre los hijos, sino también en el manejo exclusivo
de las propiedades de la esposa y sus transacciones legales. Incluso tras la
muerte del marido, las viudas debian someterse a la autoridad de tuto-
res o consejeros nombrados por los esposos, al tiempo que los abuelos
paternos tenfan la prerrogativa sobre la patria potestad de los véstagos™.

Como observa Ana Lidia Garcia Pefia, la separacion legal del espacio
doméstico de la vida colectiva promovida por el liberalismo trajo signi-
ficativas desventajas para las mujeres, pues en términos legales perdieron
el apoyo comunitario y religioso en el cual se apoyaban para resolver
los conflictos sociales y domésticos®'. Si bien en el mundo religioso las
mujeres no tenfan gran margen para tomar decisiones, si eran escucha-
das; en cambio, en el legal, no tenian voz ni facultad para decidir.

Mientras el liberalismo juridico separaba los espacios publico-pri-
vado, los intelectuales positivistas, corriente filoséfica preponderante
durante el porfiriato, promovieron el estereotipo mds representativo
del periodo: el dngel del hogar. Esta figura refrendaba la obediencia, la
docilidad y el pudor como valores innatos de la feminidad; y encum-
braba al hogar como su territorio, si bien no para gobernarlo a su libre
albedrio, para ocuparse de su organizacién y administracién con cierta
autonomia bajo la vigilancia masculina. El dngel del hogar se cifraba
en la representacién de «seres etéreos, inmaculados, sabios, eficientes,
buenos»; las mujeres con estas caracteristicas tenian «la capacidad de ser
buenas esposas, buenas madres y amas de casa y de transmitir a sus hijos
las bases morales y religiosas, que hicieran de ellos buenos ciudadanos
y buenos catédlicos»*.

20 Ramos Escandén, «Legislacién y representacién», 93-112; Silvia Arrom, «Changes in
Mexican Family Law in The Nineteenth Century: The Civil Codes of 1870 and 1884»,
Journal of Family History (otofo, 1985).

21 Ana Lidia Garcia Pefa, E/ Sracaso del amor. Género e individualismo en el siglo XIX
mexicano (México: El Colegio de México, 2006), 49-51.

22 Valentina Torres Septién, «Un ideal femenino: los manuales de urbanidad: 1850-1900»,
en Cuatro estudios de Género en el México urbano del siglo XIX, coords. Gabriela Cano y
Georgette José Valenzuela (México: UNAM-PUEG, Miguel Angel Porrda, 2001), 109.
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Los intelectuales positivistas, mediante la publicacién de libros,
articulos, manuales de conducta y tratados médicos, filoséficos y politi-
cos, buscaron demostrar la menor capacidad intelectual de las mujeres
para, en consecuencia, justificar su marginacién de la politica®. Horacio
Barreda, uno de los mayores promotores del positivismo y detractor
del feminismo en México, al realizar un andlisis de la «naturaleza cere-
bral de la mujer», sostenia contundentemente que «la inferioridad de
su inteligencia y de su cardcter la colocard por necesidad, en una posi-
cién subalterna respecto del sexo masculino. De aqui resulta, que es
impropia para las funciones de direccién y mando [...] su gran fuerza
de voluntad femenina consistia», en todo caso, «en sobreponerse a la
dificultad de obedecer»®.

Asi, aunque diferfan en sus posturas politicas, tal como apunta Ramos
Escandén, «por lo que se refiere a sus posiciones sobre las mujeres, ni
liberales ni conservadores ni positivistas mds tarde, aceptan una posicién

23 Adriana Maza Pesqueira, «Las mujeres en la Revolucién Mexicana (1900-1924)», en
De liberales a liberadas. Pensamiento y movilizacion de las mujeres en la historia de México
(1753-1975), coord. Adriana Maza Pesqueira (México: Nueva Alianza, 2014), 106.

2 Horacio Barreda fue un intelectual mexicano que desarrollé sus ideas positivistas
siguiendo el pensamiento de Augusto Comte; su padre, Gabino Barreda, fue el fun-
dador de la Escuela Nacional Preparatoria (1868). En la Revista Positiva (1900-1914),
fundada por €l y editada por Agustin Aragén, publicé, en 1909, un extenso estudio
sobre el feminismo, que consta de una Advertencia preliminar y cinco partes. Véase
José Maria Camorlinga Alcaraz, «Horacio Barreda (1863-1914)», en Enciclopedia elec-
tronica de la filosofia mexicana. Siglo XX, Universidad Auténoma de México, campus
Iztapalapa, entrada 26 de agosto de 2023, https://divesh.izt.uam.mx/cefilibe/index.
php/filosofos-mexicanos/.

25 Horacio Barreda, «Estudio sobre “El Feminismo” I1. Organizacién fisica, intelectual
y moral que es caracteristica de la mujer», en E/ siglo XIX ante el feminismo. Una inter-
pretacion positivista, comp. y est. intro. de Lourdes Alvarado (México: UNAM y CESU,
1991), 61. Véase el estudio introductorio presentado por Alvarado en esta obra citada;
también puede revisarse Oliva Lépez Sdnchez, «La superioridad moral de las mujeres:
los argumentos filoséficos y cientificos de la naturaleza emocional de las mujeres y su
destino doméstico en el siglo XIX mexicano», en La pérdida del paraiso. Lugar de las
emociones en la sociedad mexicana entre los siglos XIX y XX, coord. Oliva Lépez Sdnchez
(México: UNAM-FES Iztacala, 2011), 59-90.

177



RELECTURAS DEL FRACASO

igualitaria para ellas, por el contrario, estin de acuerdo en la necesidad
de una sumisién»*. Por supuesto, hubo voces de franco desacuerdo.
Concepcién Gimeno de Flaquer”, una de las pensadoras mds vanguar-

distas del periodo, escribié de manera contundente:

Es verdaderamente extrafio que el célebre matemdtico, historiador
y astrénomo, el gran innovador [...] abrigue ideas tan retrégradas
respecto a la mujer, ideas que sélo los hombres mds oscurantistas
pueden admitir [...] Los reaccionarios han tratado al sexo feme-
nino mejor que Augusto Comte [quien] confina a la mujer a la vida
privada, convirtiéndola en ergdstula. No porque lo haga de una
manera solapada deja de condenarla al servilismo, pues dice asi:
El sexo femenino estd llamado a la obediencia, por ser el sexo afectivo
[...] el autor del «catecismo positivista» [...] concede al hombre
la direccién completa de la mujer, bajo el pretexto de que es més
enérgico que ella. {Cudn falsa afirmacién! [Comte] Corond su obra
con este pensamiento: A falta del marido o los parientes, la sociedad
debe garantizar la existencia material de cada mujer Brava ocurren-
cia! La mujer tiene que apelar al matrimonio para defenderse de la
miseria, ;y si no encuentra marido? [...].

La escuela positivista parece esforzarse en querer demostrar a la

mujer que no tiene personalidad [...]*.

Por su parte, Genaro Garcia, en total contraposicién con el posi-
tivismo, insistia en que cualquier desigualdad era una «mutilacién de
la libertad de ciertos individuos en beneficio de otros, mutilacién que
nunca legitimard una filosofia sana», ya que «la igualdad es la condi-
cién primera de la libertad». Para él no habfa argumento razonable que

26 Ramos Escandén, «Legislacién y representacién», 98.

%7 Espafiola avecindada durante mds de una década en México y fundadora de la revista
El Album de la Mujer, una de las publicaciones periédicas femeninas mds exitosas del
porfiriato, editada de 1883 a 1890.

2 Concepcién Gimeno de Flaquer, «La Mujer segtin Augusto Comter, E/ Album de la
Mujer. Periddico ilustrado ano 3, 5, no. 5 (2 de agosto de 1885), 42.
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sostuviese la desigualdad de las mujeres; pretenderlo era «una causa tan
contraria a los principios mds rudimentarios de moral y justicia»®.
Asi, al primer fracaso ante la obtencién de la ciudadania se sumé
una mayor sumisién femenina a la autoridad masculina en el dmbito
doméstico y cierto aislamiento social al desconocer la legitimidad de los
soportes religiosos y comunitarios en la resolucién de conflictos con los
que anteriormente contaban las mujeres. Sin embargo, fue el mismo
pensamiento liberal el que también abrié los espacios y brindé los argu-
mentos para que las mismas mujeres denegaran de aquella marginacién.

LLAS DEMANDAS FEMENINAS POR LA CIUDADANIA

A partir de la segunda mitad del siglo XIX, estaba bastante extendida la
idea de que el papel social de las mujeres, disenado «naturalmente», era
ser esposa y madre. En tal sentido, se discutié y promovié la posibilidad
de que recibieran un tipo de instruccién que les permitiera desarrollar
adecuadamente sus obligaciones domésticas y de formacién de futu-
ros ciudadanos. Tras la restauracién de la Republica (1867)%, algunos
intelectuales y politicos liberales (como Valentin Gémez Farias, Benito
Judrez y Sebastidn Lerdo de Tejada) promovieron proyectos educati-
vos en tal sentido™.

29 Garcfa, Apuntes, 51.

30 Como consecuencia de la intervencién francesa en México, Maximiliano de
Habsburgo goberné el pais (periodo conocido como Segundo Imperio) de 1863 a
1867. Durante la etapa de la Reptblica Restaurada (1867-1876, inicio del gobierno de
Porfirio Diaz), los ideales liberales se concretaron y se consolidé la actividad legislativa
que dio paso al monismo juridico mexicano (ver nota 15).

31 Gémez Farfas decretd, en 1833, la apertura de dos escuelas normales, una para muje-
res; Judrez, en 1861, asegurd en su programa de gobierno la importancia de secularizar
la educacién femenina, en reconocimiento a la influencia que ellas ejercian en la socie-
dad; Lerdo introdujo la pedagogia en la Escuela Nacional Secundaria para Seforitas,
en 1875. Patricia Galeana, «Historia del feminismo en Méxicon», Cien ensayos para el
centenario. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1: Estudios histo-
rico, coords. Francisco Alberto Ibarra Palafox, Pedro Salazar Ugarte y Gerardo Esquivel
(México: UNAM-II] y Senado de la Republica-IBD, 2017), 103.
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Ahora bien, aunque la intencién de adiestrar a la poblacién feme-
nina para cumplir con sus deberes fue una idea en general aceptada
por diversos sectores politicos y de intelectuales, se generaron debates y
polémicas en torno a las materias que deberfan aprender las mujeres, asi
como a los alcances de la educacién recibida. A este respecto podemos
identificar por lo menos tres grandes grupos de opinién®~.

El primero, el de corte positivista, consideraba que la ensefianza
femenina debfa circunscribirse exclusivamente a mejorar las activida-
des propias de su sexo (crianza, cocina, aseo doméstico, costura, etc.).
En tal sentido, habia una franca oposicién a la educacién femenina
superior y profesional. El maestro Manuel Pimentel, en su conocido
libro Lecturas para las nifias mexicanas, que todavia hacia 1896 circu-
laba en México, expresé:

Eddquese al hombre con cierta rudeza, porque él ha de tomar parte
en los combates mds rudos de la vida; déjense a la mujer los peque-
fios negocios, pero no se le prive del gobierno interior de su casa
[...]. Para el hombre, las portentosas aplicaciones de la mecdnica,
para la mujer la no menos portentosa maquina de coser; la econo-
mia politica para el varén, la economia doméstica para las damas
[...]. Para el hombre, los libros filoséficos, cientificos y geoldgicos;
para la mujer, el libro de oraciones, el tratadito de higiene y el
recetario de cocina®.

En el periédico El Tiempo se lefa, en 1899, que «la instruccidn laica,
la charlataneria del Normalismo, el enciclopedismo de los nuevos pro-
gramas de ensefianza y todo lo que, nacido de la secta liberal, hemos

32 Para un estudio detallado de estas corrientes de opinién véase Lucrecia Infante,
«La consolidacién del liberalismo. Del Angel de Hogar, al sinuoso camino de la indivi-
duacidén femenina (1850-1910)», en De liberales a liberadas. Pensamiento y movilizacién
de las mujeres en la historia de México (1753-1975), coord. Adriana Maza Pesqueira
(México: Nueva Alianza, 2014), 59-75.

33 Manuel Pimentel, Lecturas para las nifias mexicanas. Curso gradual de lectura, Libro
tercero (México: Libreria Gallego Hnos. Sucesores, 1896), 231-232.

180



6. El fracaso de la ciudadania femenina en México | Martha Santillin y Lucrecia Infante

combatido y seguiremos combatiendo, porque esos factores dardn si
acaso marisabidillas, bachilleras y descaradas, pero nunca excelente madres
de familia ni fueres virtuosas»**. En estricto sentido, para este grupo de
pensadores no habia motivacién alguna para que las mujeres recibie-
ran una educacién diferente a las actividades consideradas meramente
femeninas; incluso suponian que de otra forma seria contraproducente
tanto para ellas como para la sociedad.

Un segundo grupo, de corte liberal moderado, reconocia la capa-
cidad intelectual de las mujeres para insertarse como un sujeto dtil en
el medio social y productivo, pero sin que ello se contrapusiera con
la «naturaleza femenina» ni representara una amenaza para el cum-
plimiento de sus deberes. Félix E. Palavicini sostenia que, si bien la
«instruccién de las mujeres» era deseable, «no quisiéramos la multi-
plicacién de las cerebrales» al darles acceso a la educacién superior o
similar a la masculina®.

En este esquema la maestra de escuela se convertia (para liberales,
catélicos y protestantes) en el modelo femenino, a través del cual las
jovenes podian encontrar «un camino hacia una relativa libertad»*.
Lucrecia Infante considera que el protestantismo (asentado en México
hacia mediados del siglo XIX) se suma a este segundo grupo®’, dado
que consideraban que, con una buena educacién, las mujeres «poseerdn
un patrimonio de saber, virtud y moralidad que nada ni nadie les podrad
arrebatar. De todas maneras, serdn institutrices de las personas que las
rodean [...] no podrdn menos que formar ciudadanos instruidos, vir-

tuosos y de invariables convicciones [...]»*.

34 Citado en Infante, «La consolidacién», 75 (las cursivas son nuestras).

% Cita tomada de Galeana, «Historia del feminismo», 103.

% Jean Pierre Bastian, «Modelos de mujer protestante: ideologia religiosa y educacién
femenina, 1880-1910», en Presencia y transparencia: la mujer en la historia de México,
coord. Carmen Ramos Escandén (México: El Colegio de México, 2006), 178.

37 Infante, «La consolidacién», 75.

38 «Una visita al Colegio Profesional de Senoritas», E/ Faro. Orgﬂna de la iglesia presbi-
teriana en México t. 11, no. 9 (1 de mayo 1886), 86.
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Para Jean Pierre Bastian la promocién de espacios de desarrollo més
alld del hogar, llevé a esta vertiente «a concebir la liberacién de la mujer
como participacién en las actividades econémicas del capitalismo en
expansion: telegrafistas, taquigrafas, médicas, maestras». El autor con-
sidera que este modo «en lugar de ser liberadora la educacién se volvia
disciplinadora y moralizadora para crear un tipo de trabajadora»®.
En tal sentido, este proceso educativo podria pensarse como un fra-
caso; sin embargo, consideramos que, en todo caso, lo fue de manera
relativa. Efectivamente, la educacién que se ofrecia las mujeres provocéd
una feminizacién de las dreas educativas al adecuar la ensenanza en
funcién del sistema de produccién y de acuerdo con el género. No obs-
tante, también es cierto que ello abrié posibilidades para acercarse a
otros espacios de reflexion y dio herramientas cognitivas a las mujeres
para pensarse, y de ahi surge el tercer grupo de pensamiento.

En el afin de secularizar a la sociedad, los liberales apostaron a
promover instituciones para que las mujeres recibieran una educacién
similar a la de los hombres, esto es, no solo religiosa. En 1869 se inau-
guré la Escuela Secundaria para Sefioritas, que en 1875 introdujo la
ensenanza de pedagdgica; finalmente, en 1888, se establecié la Escuela
Normal de Profesoras. Asi, el magisterio se convirtié en la primera
profesién socialmente aceptada para las mexicanas, comenta Patricia
Galeana. Pero, mds importante, el acceso a la educacién y al magisterio
posibilité «que las mujeres pasaran de maestras a revolucionarias»®.

El tercer grupo se aglutind, sobre todo en las dos tltimas décadas del
siglo, alrededor de mujeres cercanas a distintas corrientes del llamado
librepensamiento (tales como la masoneria y el espiritismo kardeciano)*

39 Bastian, «Modelos de mujer», 179.

40 Galeana, «Historia del feminismo», 102-103.

41 Allan Kardec (1804-1869), cientifico y pedagogo francés, se dedicé al estudio de
fenémenos paranormales. El espiritismo kardeciano defendia la inmortalidad del alma
y promovia la comunicacion con los espiritus. En México, el espiritismo kardeciano fue
bien recibido entre artistas, militares, politicos e intelectuales.
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y que publicaban escritos. Difundian sus reflexiones y opiniones espe-
cialmente a través de revistas dirigidas por ellas mismas*. En términos
generales, sus planteamientos pueden resumirse en la demanda por el
ingreso irrestricto y sin diferenciacién pedagégica de las mujeres a la
educacién superior (particularmente a profesiones tales como magiste-
rio, medicina, jurisprudencia); en la recuperacién de derechos civiles; y
en la obtencién del voto. Esta postura rebasaba los planteamientos libe-
rales més cldsicos y se sumaba a una de las corrientes de pensamiento
que derivaron del mismo: el feminismo (un término mds relacionado
entonces con la emancipacién femenina)®. Por ejemplo, en la decla-
racién constitutiva de La Sociedad Protectora de la Mujer (primera
asociacién politica femenina creada en 1904 y que mds tarde fundarfa
el Circulo Feminista Mexicano), se manifestaba que:

Las feministas quieren preparar a la mujer para que con paso firme
pueda avanzar sin temor en el progreso humano y ser mds util a la
sociedad y a s{ misma [...]. La mujer de clase infima no puede apro-
vechar en estos momentos las ventajas del feminismo por el nivel
intelectual y moral en que se encuentra, aunque ello se solucionard
con la difusién de la educacién obligatoria, que el gobierno procura
impartir®.

2 Un vasto trabajo historiogrifico sobre las revistas y escritura femeninas en el siglo
XIX puede verse en Lucrecia Infante, «De la escritura al margen a la direccién de
empresas culturales: mujeres en la prensa literaria mexicana del siglo XIX (1805-1907)»
(Benilde Ediciones, Sevilla, Espafa, 2017). Cfi: Lucrecia Infante, «De lectoras y redac-
toras. Las publicaciones femeninas en México durante el siglo XIX», en La repriblica de
las letras. Asomos a la Cultura Escrita del México decimondnico, volumen 11, eds. Belem
Clark de Lara y Elisa Speckman Guerra (México, UNAM, IIE, ITH, 2005).

4 Galeana, «Historia del feminismo», 101-119.

4 Esther Huidobro de Azua, «Ensayo presentado en la Sociedad Mexicana para el
cultivo de las ciencias por Esther Huidobro de Azua», La Mujer Mexicana. Revista
mensual. Consagrada a la evolucion y perfeccionamiento de la mujer mexicana. Dirigida,
redactada y sostenida sélo por Sefioras y Sritas. tomo 1, no. 1 (1904).
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Es importante aclarar que de ninguna manera todas las mujeres
estaban conformes con estas posturas, incluso entre las intelectua-
les o librepensadoras. El disenso se hizo fehaciente en el marco de la
Revolucién, cuando se evidenciaron las posturas en contra de la inte-
gracion de las mujeres a la vida politica. Esto es claro para las integrantes
de la misma asociaci6n:

Causa vergiienza confesar que se han tenido peligros y dificultades
que vencer sobre todo en los primeros impulsos, pues que hasta la
misma mujer y desgraciadamente entre aquellas que ocupen pues-
tos que les permitirfan ayudarla, se ha mostrado decidido empefio
en nulificarla, en negarle la igualdad intelectual con el hombre y la

ayuda para elevarse®.

Esta asociacion editd la revista La Mujer Mexicana (1904-1905) que
tuvo entre sus principales postulados la demanda de reformas al c6digo
civil para recuperar su derecho a disponer y administrar sus bienes, la
obtencién del sufragio y la existencia de una misma preceptiva moral para
ambos sexos. A partir de la década de 1870, las revistas redactadas por
—y dirigidas a— mujeres tuvieron un aumento sostenido*. En este tipo
de impresos se podian leer reflexiones como las difundidas por Violetas
del Andhuac (1887-1889), periddico dirigido por Laureana Wright, en
torno al escaso nivel de instruccién escolar de las mujeres o a los com-
portamientos masculinos considerados moralmente ofensivos (como el
adulterio); también condenaban el «salario desigual entre profesores y
profesoras» o al matrimonio como la «inica carrera para las mujeres»;
traducian de tanto en tanto notas sobre los avances del sufragismo en
Inglaterra y los Estados Unidos de Norteamérica; y comenzaban a sefia-
lar al sufragio universal como la «primera garantia» para conseguir la

libertad y la igualdad que necesita toda «sociedad estable»?.

# Huidobro de Azua, «Ensayon.
46 Infante, «De lectoras».
47 «Autoridady, Violetas del Andhuac 1, tomo 1 (1887), 622.
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A través de la difusién escrita de ideas, estas pensadoras reformu-
laron dos ejes rectores del pensamiento liberal clésico: la necesaria
constitucién de las mujeres como sujetos Uutiles a la formacién del
ciudadano moderno mediante una instruccién adecuada y el dere-
cho natural de igualdad de todo ser humano. Wright afirmaba tener
dos propésitos al promover la emancipacién femenina a través de una
«revolucién intelectual», una educacién similar a la de los varones, y
los mismos derechos en todos los dmbitos sociales y politicos para las
mexicanas. El primero era «establecer la igualdad y la armonia en el
matrimonio»; el segundo, que se le abrieran «de todas las ciencias, de
todas las artes y de todos las carreras profesionales u oficios, que indivi-
dual o colectivamente se sienta capaz de cursar, a fin de que pueda vivir
por si sola, sin necesidad de apelar al matrimonio como Gnico medio
de subsistencia»®®.

Para el cierre del porfiriato eran fehacientes las tensiones discursivas
con respecto a los derechos ciudadanos de las mujeres. Y, en un giro de
tuerca, fue el mismo liberalismo el que brindé los argumentos y abri6
los espacios necesarios para que las mujeres pudieran levantar sus voces
buscando revertir la situacién. Asi, aquella batalla adquirié una notoria
acometida en los albores del siglo XX.

La REvOLUCION MEXICANA

Tanto en el proceso de gestacion de la lucha en contra de la dictadura de
Diaz, como durantelaguerrarevolucionaria, las mujeres se manifestaron en
mitines callejeros y huelgas, a través de la prensa y con la creacion de clubes
politicos. Muchas veces se sumaron a movimientos dirigidos por varones,

pero también organizaron agrupaciones encabezadas por ellas mismas.

%8 Laureana Wright, «La emancipacién de la mujer por medio del estudio, editado
originalmente (México: Imprenta Nueva, 1891)», en Educacion y superacion femenina
en el siglo XIX: dos ensayos de Laureana Wright, ed. Lourdes Alvarado (México: UNAM,
2005), 95-96.
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Grupos como Las Hijas de Cuauhtémoc (1910), Amigas del Pueblo
(1911) y Regeneracién y Concordancia (1911) se pronunciaron, por
supuesto, sobre la situacién general del pais; sin embargo, también,
demandaron el reconocimiento de sus derechos ciudadanos y exigieron
que se terminara con la discriminacién sexual®.

En junio de 1911, a los pocos dias de la salida de Diaz del pais, las
integrantes del club Amigas del Pueblo enviaron una carta al presi-
dente interino Ledn de la Barra, en la que demandaban su derecho al
voto. Argumentaron que la Constitucién de ninguna manera negaba
el sufragio universal a las mexicanas, en tanto que no se expresaba el
sexo de las personas merecedoras de la ciudadania (tal como lo habia
planteado Genaro Garcia). Expresaban su esperanza para no tener que
tomar las mismas medidas extremas que emprendieron mujeres inglesas
y estadounidenses, y se pronunciaban convencidas de que los nuevos
gobernantes demostrarfan su conciencia politica™.

Para este momento era ya fehaciente la lucha por la igualdad de
los derechos civiles y politicos por parte de las mexicanas. En enero y
noviembre de 1916 se realizaron, en Yucatdn, dos congresos feministas
convocados por el gobernador Salvador Alvarado®'. Al primero asistie-
ron 700 mujeres, en su mayoria profesoras normalistas. Las temdticas
versaron en torno al voto, la educacién, las artes y las ocupaciones que
el Estado debia promover para el desarrollo femenino™.

El tema del voto generé acalorados disensos. Para las conservado-
ras, las mujeres no tenfan nada que hacer en el mundo de la politica.

49 Shirlene Ann Soto, The Mexican woman: a study of her participation in the Revolution,
1910-1940 (Denver: Arden Press, 1990), 33.

50 Soto, The Mexican woman, 40.

°! Este momento marca el arranque de la primera ola (sufragista) feminista en México.
Para Martha Eva Rocha el proyecto feminista en México encuentra impulso en el cons-
titucionalismo. Martha Eva Rocha, «Feminismo y revoluciény, en Un fantasma recorre
el siglo. Luchas feministas en México, 1910-2010, coords. Gisela Espinosa Damidn y
Ana Lau Jaiven (México: UAM-Xochimilco, Itaca, CONACYT, Ecosur, 2011), 40.

2 Primer Congreso Feminista de México (México: Infonavit, 1975), 129-131.
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Las liberales exigian, por lo menos, el voto municipal®. Finalmente, se
determiné dejar el asunto para el futuro pensando en que «la mujer del
porvenir podria «desempefar cualquier cargo puablico» siempre que
ello no le exigiese «vigorosa constitucién fisica, pues no habiendo dife-
rencia alguna entre su estado intelectual y el del hombre, es tan capaz,
como éste, de ser elemento dirigente de la sociedad»*.

En el segundo congreso, alrededor de 200 asistentes abordaron cua-
tro temas: educacién, artes y ocupaciones, patria potestad en caso de
divorcio y sufragio. Quienes estaban en contra del voto argumentaron
que las mexicanas no estaban atin preparadas para dicha tarea, ademds
de que ello provocaria el descuido del hogar. Insertarse en esos mundos,
replicaba una congresista, «nos amargaria la vida, puesto que somos
apasionadas y tendriamos muchos disgustos si nuestros candidatos no
salen o si hay farsa». En todo caso, reconocian que la responsabili-
dad civica femenina consistfa en formar a los ciudadanos honrados del
futuro; y calificaron a las defensoras del voto como «exaltadas femi-
nistas». En respuesta, la Sra. Betancourt de Albertos replicé «yo no
consiento [...] que me llamen exaltada feminista. Lo que quiero es que
el hombre encuentre en la mujer una compafera en sus luchas, hasta
en las politicas [...]. Yo quiero el derecho del voto para la mujer y nada
mds, no la obligaciéon. La que no quiera que no vaya votar [...]»%.

Hermila Galindo®, una de las mds destacadas feministas liberales
del periodo y secretaria particular de Venustiano Carranza, presentd

3 Adriana Maza Pesqueira, «Las mujeres», 136.

54 Primer Congreso, 129-131.

%5 Citada en Rosa Marfa Valles Ruiz, «Segundo Congreso Feminista en México. Una his-
toria olvidada», Revista de Investigacion social 1, no. 1 (enero- junio de 2012), 149.

56 Citada en Valles Ruiz, «Segundo Congreso», 150.

%7 Fundadora de la revista La Mujer Moderna (1915-1918), que sirvi6 de vehiculo para
la difusién de ideas feministas progresistas de la época. Sobre su vida y obra en Rosa
Maria Valles Ruiz, Hermila Galindo. Sol de Libertad (Durango: Instituto de Cultura
de Durango, Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo, 2010); Rosa Maria
Valles Ruiz, «<Hermila Galindo: ideas de vanguardia; acciones que abrieron brecha»,
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conferencias en ambos congresos. En sus intervenciones mostré una de
las posturas mds avanzadas en temas como la educacién sexual, divorcio,
prostitucién y politica®®; sin embargo, sus ideas fueron tachadas de inmo-
rales. En cuanto a la politica expres6 contundentemente: «es de estricta
justicia que la mujer tenga el voto en las elecciones de las autoridades,
porque si ella tiene obligaciones para con el grupo social, razonable es,
que no carezca de derecho». Las leyes estaban orientadas, reconocia, a
dirigir el destino de la mitad de la sociedad en el matrimonio, con el
divorcio, respecto a la patria potestad y al trabajo. Entonces, dado que las
mexicanas debfan atender preceptos legales, muchas veces «disparatados
o absurdos», sostenia que, por ende, «légico es que tenga el derecho de
designar [...]» a sus gobernantes. Las mujeres necesitaban ejercer este
derecho por el mismo motivo que los varones, conclufa Galindo: «para
defender sus intereses particulares, los intereses de sus hijos, los intereses
de la patria y de la humanidad» y que solo ellas conocen y pueden defen-
der en tanto que «miran a menudo bastante distinto que los hombres»*’.

Tras un largo debate, 90 delegadas aceptaron promover el derecho
a ser votadas y 60 decidieron que atin no era el momento, entre ellas
Lucrecia Vadillo, quien sostuvo que para que la mujer votara se «necesi-
tarfan afos y hasta siglos»®. En el dictamen se asentd que se reclamaria
el derecho a votar, pero no a ser votadas.

Asi, Hermila Galindo y Edelmira Trejo encabezaron un nutrido
grupo de mujeres que se plantaron ante el inmueble donde sesionaba

en Mujeres y Constitucion. De Hermila Galindo a Griselda Alvarez (México: INEHRM,
Gobierno del Estado de México, Secretarfa de Cultura, 2017).

8 Hermila Galindo, «La mujer en el porvenir,» en Primer Congreso Feminista de México
(México: INFONAVIT, 1975), 195-202; Hermila Galindo, «Soy una mujer de mi
tiempo. Estudio de la sefiorita... con motivo de los temas que han de resolverse en el
Segundo Congreso Feminista de Yucatdn, noviembre 20 de 1916», en Mujeres y revolu-
cién, 1900-1917, eds. Ana Lau Jaiven y Carmes Ramos Escandén (México: INEHRM,
1993), 248-269.

%9 Galindo, «La mujer,» 265-266.

% Valles Ruiz, «Segundo Congreso», 148 y 152.
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el Congreso Constituyente para demandar la igualdad de derechos poli-
ticos en la nueva Constitucién. Se discutieron dos iniciativas a favor
(una de Galindo y otra del general Silvestre Gonzdlez Torres) y una en
contra (de Inés Malvéez, quien sostenia que otorgar el voto a las muje-
res era ddrselo a la Iglesia®'). Galindo expresé en su memordndum que:

La Nacién y el mundo entero estd pendiente de vuestras labores,
sefores Diputados, y yo espero de ese nuevo Cddigo que estard
confiado a vuestro patriotismo y equidad [...] que la mujer que
no se ha excluido en la parte activa revolucionaria, no se la excluya
en la parte politica y que, por lo tanto, alcance de la nueva situa-
cién, derechos siquiera incipientes, que la pongan en la senda de
su dignificacién, de la que en gran parte dimana la dignificacién
de la patria®.

Sin embargo, se determiné sin discusién alguna por parte de los

constituyentes que

el hecho de que algunas mujeres excepcionales tengan las con-
diciones necesarias para ejercer satisfactoriamente los derechos
politicos, no funda la conclusién de que éstos deben concederse a
las mujeres como clase [...]. La diferencia de los sexos determina
la diferencia en la aplicacién de las actividades; en el estado en que
se encuentra nuestra sociedad, la actividad de la mujer no ha salido
del circulo del hogar doméstico, ni sus intereses se han desvinculado
de los miembros masculinos de la familia; no ha llegado a nosotros
a romperse la unidad de la familia, como llega a suceder con el
avance de la civilizacién; las mujeres no sienten, pues, la necesidad
de participar en los asuntos publicos, como lo demuestra la falta de

todo movimiento colectivo en ese sentido. [...] en las condiciones

6! Galeana, «Historia del feminismo», 108.

62 «Memorindum enviado al Congreso Constituyente por Hermila Galindo», citado
en Artemisa Sdenz Royo, Historia politico social cultural del movimiento femenino en
Meéxico (México: Manuel Leén Sdnchez, 1954), 69.
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en que se encuentra la sociedad mexicana no se advierte la necesi-
dad de conceder el voto a las mujeres®.

Para los constituyentes, la mayoria de las mujeres carecia de las
«condiciones necesarias» —sin precisar cudles eran— para ejercer los
derechos politicos. Por otro lado, se impuso la justificacién —o pre-
texto— de que las mexicanas no tenfan inteligencia propia ni capacidad
de reflexidn, por lo que su voto estaria influido tanto por la Iglesia como
por los hombres de sus familias. De este modo, en la Constitucién de
1917 la lucha de las mexicanas que anhelaban la ciudadania y el dere-
cho al voto replicé el fracaso de 1857.

Ciertamente, la faccién constitucionalista se habia comprometido a
efectuar todas las reformas legales que «se estimen necesarias para ase-
gurar a todos los habitantes del pais la efectividad y el pleno goce de sus
derechos, y la igualdad ante la ley». Se hablé de leyes relativas al matrimo-
nio y el estado civil de las personas, entre otros asuntos penales, judiciales,
agrarios y de comercio®, pero no se expresé ni una linea en relacién
con el voto femenino. Con todo, para Galindo y sus correligionarias,
el constitucionalismo mexicano era el «inico grupo politico que podia
mejorar la condicién de las mexicanas»®. Y, de alguna manera, asf fue.

Aun cuando el reconocimiento de los derechos politicos debié
esperar hasta 1953, las voces de las luchadoras tuvieron repercusiones.
La faccién constitucionalista emiti6 la Ley del Divorcio (1914), que
posibilitaba a los excédnyuges a contraer nuevas nupcias, y la Ley de
Relaciones Familiares (1917), la cual otorgaba los mismos derechos
y obligaciones para ambos conyuges, asi como la posibilidad de que

8 Diario de debates del Congreso Constituyente, 1916-1917, tomo I11 (México: Secretaria
de Cultura, INHERM, 2016), 317-318.

% Adiciones al Plan de Guadalupe, art. 2. En 1913 se firmé este documento con la
finalidad de restaurar el orden constitucional tras el asesinato de Francisco I. Madero.
Fue adicionado en 1914 y reformado en 1916.

% Laura Orellana, «“La mujer del porvenir”: raices intelectuales y alcances del pensa-
miento feminista de Hermila Galindo, 1915-1919», Signos Histdricos 5 (enero-junio de
2001), 115-117.
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las mujeres dispusieran y administraran sus bienes sin autorizacién del
marido. Ello fue tomado como base para la creacién del cédigo civil
posrevolucionario (1932). Por otro lado, la Constitucién de 1917 reco-

nocié plenamente sus derechos a la educacién y al trabajo®.

CONCLUSIONES

Entendemos como fracaso —en tanto resultado adverso a los discursos
de igualdad— la exclusién de las mexicanas del concepto de ciudadania
en las constituciones liberales de 1857 y 1917 y, en consecuencia, la
restriccion de todos sus derechos conforme al marco juridico emanado
de la primera constitucién y de los politicos de la segunda.

A lo largo del siglo XIX, los predominantes discursos (ilustrados,
liberales y positivistas) a favor de la supremacia de una presunta natu-
raleza femenina destinada a la maternidad y al cuidado del orden
familiar, y que conllevaba una supuesta capacidad racional inferior a la
masculina, fueron utilizados para marginar a las mexicanas de la vida
politica. En contraposicidn, a partir del tltimo tercio de la centuria, fue
palmaria la propia construccién identitaria como sujetos con derechos
de la mayoria de las mujeres letradas, quienes, bajo los lineamientos
del liberalismo (los cuales promovian la instruccién y el conocimiento
como elemento fundamental para el progreso individual), exigieron la
recuperacién de sus derechos civiles y el reconocimiento de los ciuda-
danos. Ello generd, en el contexto de la redaccién de la Constitucién
de 1917, una relevante tensién discursiva entre quienes defendian
la marginacién femenina de la vida politica y quienes demandaban su
inclusién. Sin embargo, aun cuando los nuevos gobiernos reconocie-
ron los derechos civiles, laborales y a la educacién igualitaria de las
mexicanas, bajo la misma justificacién de la «insuficiencia» femenina,

6 Martha Santillin Esqueda, «Mujeres y leyes posrevolucionarias. Un anilisis de género
en el cédigo penal de 1931», lter Criminis. Revista de Ciencias Penales 13 (abril-junio de
2016), 125-171.
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se fracasé nuevamente en la afirmacién de su ciudadania y, por tanto,
en todo ejercicio de actividad politica. Esto es, la presunta incapacidad
intelectual de las mujeres, asi como su exceso de emotividad y su exigua
racionalidad, conllevaba su imposibilidad para tomar decisiones sensa-
tas y sin mediacién de la Iglesia, el marido u otras figuras de autoridad.

En este sentido, los fracasos de 1857 y de 1917 estaban, podria-
mos decir, anticipados por dos motivos imbricados. Por un lado, porque
en México se planted muy pronto que la educacién era un elemento
fundamental para la conformacién de individuos racionales y, en con-
secuencia, aptos para el progreso de la nueva nacién. En el caso de las
mujeres hubo que esperar a que pudieran ser instruidas, de manera
masiva y en el mismo sentido que los varones, para ser reconocidas
—y reconocerse— como ciudadanas. Esto nos lleva al otro motivo, que
es el nodal. Y es que la exclusién de las mujeres de la vida politica se
sustentd bajo el argumento de la divisién sexual. Es decir, en cierto sen-
tido resultaba complejo acceder a la igualdad de derechos si de origen
se partia de una desigualdad «natural». La intensidad de los discursos
que defendieron —y propagaron— aquella diferenciacién de lo feme-
nino-masculino como una «esencia» consustancial al destino y papel de
mujeres y hombres en el orden social fue significativa para alargar el
proceso de reconocimiento de la ciudadania de las mexicanas y la pleni-
tud de sus derechos. La profunda introyeccion cultural, social e, incluso,
personal de aquellos discursos y, al mismo tiempo, su eficiencia politica
para contrarrestar el intermitente, pero insistente avance de distintos
movimientos de mujeres alrededor de la demanda por el derecho al voto,
en los albores del siglo XX, puede observarse en su reiteracién, durante
las distintas coyunturas de este proceso, incluso, hasta 1953, afio en que
las mexicanas obtuvieron la ciudadania y el derecho al sufragio pleno®.

7 Véase Tufén, ;Por fin... Cfr. Martha Santillin Esqueda, «Posrevolucién y partici-
pacién politica. Un ambiente conservador (1924-1953)», en De liberales a liberadas.
Pensamiento y movilizacion de las mujeres en la historia de México (1753-1975), coord.
Adriana Maza Pesqueira (México: Nueva Alianza, 2014), 151-195.
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Bajo la coordinacién de Magally Alegre Henderson (IRA-PUCP)
y como una de las publicaciones finales del proyecto europeo
«FAILURE. Reversing the Genealogies of Unsuccess, 16th-19th
Centuries» (Horizon 2020 MSCA-RISE GA 823998), se retinen
seis ensayos, en Relecturas del fracaso. Comunidades, género y raza
en perspectiva histdrica, que abordan la naturaleza contingente de
los discursos sobre el fracaso desde una mirada multidisciplinaria
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ensayos, desde contextos temporales y geogrificos especificos,
analizan los mecanismos por los que algunos grupos y colectivos
estigmatizados estin histéricamente predispuestos a  ser
identificados con narrativas, tanto externas como autoimpuestas,
sobre el fracaso.
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