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Resumo

Partindo do pressuposto de que a ideia de Africa é, em muito, devedora do entendimento
que os nacionalistas africanos tinham das suas sociedades, discute-se o contributo especifico
de trés nacionalistas, conquanto um deles, Frantz Fanon, nédo seja de origem africana, mas
sim antilhana. O nacionalismo &, neste contexto, entendido como parte de um movimento
mais vasto, o do renascimento africano, ciclicamente evocado pelos lideres africanos e,
deste modo, entendido como um movimento de longa duracao (longue durée).
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Abstract

Assuming that the idea of Africa owes much to the understanding African nationalists
had of their societies, the specific contribution of three nationalists is here discussed,
although one of them, Frantz Fanon, is not of African origin, but from the Antilles. In this
context, nationalism is understood as part of a larger movement, the African renaissance
movement, cyclically evoked by African leaders and therefore must be understood as a
long-term movement (longue durée).

Keywords: Nacionalism, De-colonization, Independence, Politics

“Como os movimentos pela independéncia sdo em
geral caracterizados, mesmo nos seus primoérdios,
por uma actividade cultural mais intensa, supde-
se que tais movimentos sdo precedidos por uma
«renascenca cultural» do povo dominado”.

Amilcar Cabral!

'In «O papel da cultura na luta pela independéncia» (CaBraL 1974a: 129).
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O titulo em epigrafe remete para um conceito, o de Renascimento Africano,
que, enquanto movimento cultural, é por natureza difuso e de dificil delimitagdo
temporal®. A sua enunciacdo da-se nos anos 80 do século passado e o seu inicio é
consensualmente apontado para os anos 40 do mesmo século, quando intelectuais
africanos ensaiam as primeiras reivindicagdes de indole pan-africanista® e
negritudinista,* procurando, assim, responder a accdo cultural e socialmente
desestruturadora do colonialismo europeu em Africa (VENANCIO, 2000: 63 e segs.;
CALEY, 2006: 147). O conceito de Renascimento Africano coincide, em tal dimensao,
com o que tenho vindo a designar por paradigma nacionalista, que, enquanto
tal, também vai além da emergéncia e vigéncia do nacionalismo propriamente
dito. Refere-se, nesse propésito, a influéncia exercida pela ideia de construcao da
nagao que se fez sentir em Africa dos anos 40 do século passado aos anos 90, mais
concretamente até ao fim da Guerra Fria e a consequente onda de democratizagao,
por vezes em termos muito pouco efectivos, que atravessou o continente apds o
desabar do mundo socialista europeu.

Nos ultimos anos, tem-se assistido a um crescente recurso ao conceito ou
apenas as palavras que o expressam, o que tera certamente a ver com a necessidade
de resposta, protagonizada igualmente por intelectuais e politicos, ao chamado
afro-pessimismo, espectro que nos dltimos 10 ou 15 anos tem ensombrado as
opinides e as perspectivas sobre o futuro de Africa, realcando nomeadamente a
marginalizacdo das suas sociedades e economias face a globalizacdo em curso.
Este surto “renascentista” é, por vezes, referido como o “segundo renascimento
de Africa”. Thabo Mbeki, presidente da Africa do Sul, foi um dos politicos
africanos a utilizar o termo na Conferéncia de Durban de 2001. Fé-lo, movido
pela necessidade de, por um lado, se por fim ao afro-pessimismo e, por outro, de

2Parte do texto deste ensaio serviu de base a conferéncia que proferi, no dia 4 de Junho, na Universida-
de Independente de Angola (Luanda), no &mbito do coléquio X Aniversdrio da UniA. Uma outra parte
foi publicada, pela primeira vez, no livro O fato africano. Elementos para uma Sociologia da Africa, Funda-
¢édo Joaquim Nabuco/Editéra Massangana, Recife, 2009. As aspas pretendem chamar a atencao para o
facto de que, ndo obstante Frantz Fanon, teérico negro, ser entendido como um tedrico africano, com
obra e teoria no ambito do nacionalismo africano, ndo era, propriamente, africano, mas sim antilhano,
origindrio da Martinica. Apenas o seu primeiro livro, Peau noire, masques blancs (Paris 1952; seguirei
doravante a edi¢ao portuguesa: Pele negra, mdscaras brancas, Livraria Paisagem, Porto, s.d.), centrado
na sua experiéncia de negro antilhano, ndo é de motivacao africana.

3 De referir que o pan-africanismo surge nos Estados Unidos da América ainda no século XIX. De inicio
era um entre muitos outros movimentos negros que defendiam os interesses e os direitos dos negros
no Novo Mundo. Apenas com a fundacéo da revista The Crisis (6rgao da National Association for the
Advancement of Coloured People) é que o movimento foi ganhando autonomia em relagéo aos restantes.
Para tal contribuiu a personalidade e a accdo do que é entendido como o pai do movimento, William
E. Burghardt Du Bois. A repercussdo do movimento em Africa foi mais tardia e circunscreveu-se
muito a parte angléfona do continente, ndo deixando, todavia, de desempenhar um papel importante
para a emergéncia do nacionalismo no continente. Particularmente relevante, a este respeito, foi o
5°. Congresso, realizado em 1945, em Manchester, em que Kwame Nkrumabh, o futuro presidente do
Gana, a primeira colonia a tornar-se independente em 1957, foi a estrela principal.

* A negritude, que teve, entre outros, Léopold Senghor (Senegal), Aimé Césaire (Martinica) e Léon
Damas (Guiana Francesa) como fundadores, ¢, para alguns, uma versao cultural do pan-africanismo.
O movimento cingiu-se, por sua vez, ao mundo de lingua francesa. A ele voltaremos quando, adiante,
nos debrucarmos mais especificamente sobre o pensamento de Senghor.
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relevar o papel que a nova Africa do Sul poderia desempenhar na revitalizagao
do continente.

Em qualquer dos sentidos, o conceito é evocado a imagem do Renascimento
Europeu, que lhe serve, dessa forma, de modelo. Verifica-se, alids, a mesma
relacdo matricial com o Renascimento Asidtico, conquanto se registem diferencas
significativas entre estes dois movimentos em apreco no que concerne,
nomeadamente, as motivagdes e aos procedimentos.

O Renascimento Asiatico é, em muito, determinado por um certo sentido
revivalista que procura reabilitar mundividéncias tradicionais, tais como as
que decorrem do confucionismo, uma ética e uma cultura que esteve na base
do florescimento de importantes areas civilizacionais na Asia pré-colonial. O
Renascimento Asiatico «entails - diz Anwar Ibrahim (IBraHIv, 1996: 19), intelectual
e politico malaio - the growth, development and flowering of Asian societies
based on a certain vision of perfection; societies imbued with truth and love of
learning, justice and compassion, mutual respect and forbearance, and freedom
with responsibility», caracteristicas, na verdade, imputaveis ao confucionismo.
Mas, mais adiante, Anwar Ibrahim faz ainda referéncia ao facto de a fé e a
religido ndo estarem confinadas ao individual. A pratica religiosa remete antes
para o colectivo, penetrando e condicionando a vida comunitaria. E a religido
«rather than any other social force - acrescenta - which makes Asia a continent of
infinite diversity» (IBRAHIM, 1996: 19). Neste ponto, di-lo, o Renascimento Asidtico
demarca-se do europeu, que, diferentemente deste, se fundamenta no mito de
Prometeu, que simboliza a revolta do homem contra o céu, «cherished as an agent
independent of the theological and natural order» (IsraHM, 1996: 18).°

O Renascimento Africano estard mais proximo do mito de Prometeu, que
terd em Ogun, o Deus yoruba dos metais®, uma versdo africana, da qual se serviu
Pepetela, no romance Mayombe (1980/2002), para, em dedicatéria, enaltecer
a accao revoluciondria dos guerrilheiros do MPLA (Movimento Popular de
Libertacao de Angola), que, segundo ele, ousaram «desafiar os deuses / abrindo
um caminho na floresta obscura».

Para além da revolta, a faceta de Ogun (ou de Prometeu) evidenciada por
Pepetela e por outros escritores africanos, como, por exemplo, Wole Soyinka,
importa sobretudo acentuar, ao aventar-se a hipdtese dessa associagdo, o
racionalismo que, com a excep¢do do movimento nativista, esteve presente nos
outros movimentos que protagonizaram a revolta dos africanos contra as grilhetas
coloniais. Assim, movimentos como o pan-africanismo e a negritude, ja referidos,
o nacionalismo, o terceiro-mundismo (decorrente das chamadas Conferéncias
Afro-Asiaticas) e o Black Consciousness (circunscrito a Africa do Sul)” pautaram
as suas praticas por uma racionalidade, nem sempre assumida como tal, mas

> Refere-se sobretudo a concep¢do de homem que radica na modernidade europeia, que, segundo
ele, ndo s6 se opde ao «Islamic concept of Man as God’s vicegerent on Earth (kalifa Allah fi'l-ard) and
the Confucian jen, but also the Christian concept of Man as Imago Dei or Pontifex, the bridge between
heaven and Earth» (p. 18).

®Transformado entretanto numa das divindades da mitologia caribenha e sul-americana.

7 Que teve em Steve Biko um dos seus mais carismaticos lideres (Bixko, 1988).
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que, em termos gerais, os caracterizou como movimentos culturais e identitarios
modernos.®

Os tedricos que serdo objecto de andlise neste artigo contribuiram, de forma
decisiva, para a emergéncia e vigéncia do Renascimento Africano, embora a
ele ndo se tenham explicitamente referido. Apenas nos anos 80 do século XX o
movimento foi, como vimos, enunciado. Este facto ndo implicou que qualquer
dos pensadores visados ndo tenha pugnado pela dignifica¢do do Homem africano
e das suas respectivas culturas num mundo em modernizagao, ao qual Africa,
por razdes que decorriam nado apenas da relacdo colonial, parecia subtrair-se ou,
talvez melhor, ndo integrar-se nas melhores condicoes.

Onome de Léopold Senghor esta e ficara para a histéria ligado, por umlado, ao
movimento cultural negritude, de que foi, como vimos, um dos impulsionadores
e doutrinadores, e, por outro, a governacdo do Senegal, sendo a este ultimo
proposito recordado pelo seu esforco na salvaguarda de um regime democratico
para o seu pais. De referir ainda que foi o primeiro dirigente africano a abandonar
livremente o poder, antecedendo, nessa opcdo, Nelson Mandela, conquanto nem
sempre seja o seu nome referido a propésito.’

Senghor é originario da etnia Serer, tendo nascido em Joal, que é, segundo o
proprio, um nome de familia portugués, donde, alids, vira o seu nome Senghor,
uma réplica da palavra portuguesa «senhor». (...) «mon nom de Senghor, dérivé
de Senhor, est une des preuves vivantes (...) des (...) nombreux métissages qu'’ils
(os portugueses) réaliserent» (SENGHOR, 1988: 10). Prossegue os seus estudos em
Franga, onde faz a agregagdo para o ensino de francés. Deputado pelo Senegal,
transforma-se, quando das independéncias, no primeiro presidente do seu pais,
cargo que ocupa durante varios anos e que abandona, como vimos, por vontade
propria. Quer enquanto intelectual, faceta em que se evidenciou ainda quando
estudante, quer enquanto politico e governante, ndo foi propriamente uma figura
isenta de controvérsia. Foi nomeadamente alvo de uma critica cerrada por parte de
intelectuais e politicos de influéncia marxista, que, com as suas criticas, visavam,
por um lado, relevar as contradigdes suscitadas pela sua postura negritudinista e,
por outro, o seu alinhamento com o Ocidente, mormente com a Franca, o que lhe
valeu o epiteto de promotor de uma relagdo neo-colonizada para o seu pais. Em
qualquer das duas facetas visadas pela critica marxista emerge, como se de um
denominador comum se tratasse, a sua capacidade de negociagdo, asua capacidade
de moldagem as circunstancias, que, sendo, em principio, uma qualidade positiva
- que encontraremos, alids, em Amilcar Cabral -, nele, porque se tornou constante
na sua prética politica e intelectual, reverteu-se negativamente.

Sem partilhar propriamente destas acusagdes, que, enquanto tais, devem
ser analisadas a luz da época, i.e., em fungdo do paradigma nacionalista entdo
vigente e em funcdo dos reflexos da Guerra Fria em Africa, ndo posso deixar

8 Diferente foi, pois, o percurso do nativismo, conquanto ndo o possamos excluir do Renascimento
Africano, que é, assim, entendido como um movimento sécio-cultural de grande espectro, abarcando,
enquanto tal, para além do nativismo, o pan-africanismo, a negritude e o préprio nacionalismo.

? Outro dirigente africano a merecer referéncia a este respeito foi o tanzaniano Julius Nyerere, que,
em 1985, abandona a presidéncia do seu pais.
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de apontar algumas contradi¢des no seu pensamento, que, ndo obstante tais
(hipotéticas) fragilidades, ndo deixou de ser brilhante e de apontar, no &mbito do
tal Renascimento Africano - que nele, como nos outros, foi apenas subentendido
- um outro percurso de dignificagdo do Homem africano, mormente do Homem
negro, num mundo moderno.

Dos trés intelectuais sobre os quais incide esta andlise, talvez seja Senghor
0 que maior conhecimento tinha do que poderé ser considerado como mundo
tradicional africano. Enquanto negritudinista, orientou o seu pensamento para
a dignificagdo do que se podera entender como o grau zero do Homem negro,
recorrendo, para tal, a estratagemas retéricos, como seja o do “retorno as origens”,
que, como tal, tinha efeitos mais propedéuticos do que reais, como se depreende,
alias, das palavras de SARTRE (1997) no prefacio' que escreveu para a Anthologie de
la nouvelle poésie negre et malgache de langue frangaise (VENANCIO, 2005: 161 e segs.).
O percurso escolhido para proceder a essa valorizacao passou pela definicdo do
Homem negro, que, entendido nessa perspectiva essencialista (que Senghor, na
verdade, ndo abandonou até ao fim da sua vida)", seria mais emotivo do que
racionalista, acreditando, em consequéncia, que a emocao seria negra e a razao
(leia-se razao instrumental) helénica.'? Escusado sera dizer que esta comparacdo
foi alvo de acérrimas criticas, como a que € devida a Stanislas Spero Adotevi, para
quem tal enunciacdo ndo passou de uma férmula «tres bizarre (...) de division
raciale du travail intellectuel» (Apotevi, 1998: 100).

Senghor atribuiu igualmente ao homem Negro uma propensdo para o humor
e uma atitude ritmica que o homem branco (em funcao do qual o autor procurou,
na verdade, definir o negro), ndo possuia. Procurou conciliar este essencialismo
com um universalismo e uma ideia de mesticagem em muito enfeudada a sua
experiéncia assimilacionista da cultura ocidental. Trata-se de uma premissa que se
tornou mais evidente no crepusculo da sua existéncia, pois em 1956, aquando do
Primeiro Congresso Internacional de Escritores e Artistas Negros, que decorreu
em Paris de 19 a 22 de Setembro desse ano, ndo tinha propriamente essa opinido.
No ambito de uma interpelagdo que fez a Aimé Césaire, para quem era impossivel
existir uma cultura mestica num regime colonial (CEsarg, 2006: 56), Senghor
admitiu, aproximando-se de Césaire, que é necesséria a liberdade de eleger, de
assimilar. Mais adiante disse ainda que uma civilizagdo s6 é verdadeiramente

10 Intitulado «Orphée noir». Na sequéncia do sentido propedéutico que Sartre procurou relevar
na negritude, considerava-a como «un racisme antiraciste (...) le seul chemin qui puisse mener a
I'abolition des différences de race» (p. XIV).

! Baseio a minha afirmacdo na leitura do livro, de sabor memorialista, Ce que je crois (1988). Neste
continua nao s6 a defender a unidade cultural da chamada Africa Negra, como, desta feita, a
fundamenta na unidade cromossémica, sem que, contudo, tenha abandonado o conceito de raga,
enquanto realidade biolégica, como se depreende do seguinte excerto: «comme le disent les grands
biologistes d’aujourd’hui, dont Jean Bernard et Jacques Ruffié, ce n’est pas la couleur de la peau ni les
formes du corps qui déterminent la race, mais le sang ou, plus exactement, les chromosomes» (p. 55).
12 Estaria em contrapartida reservada a filosofia africana, e, decorrentemente, ao Homem negro, a razao
intuitiva. No que respeita a filosofia africana relevou ainda, para além desta tltima caracteristica, mais
trés caracteristicas importantes: o sentido de dialogo plural, a mistica e o humanismo (SENGHOR, 1988:
107-113).
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fecunda quando ndo é experimentada enquanto mesticagem, ou seja, quando a
mesticagem nao é experimentada subjectivamente (SENGHOR, 2006: 65).

Do seu projecto politico merece destaque a ideia de democracia, que é a da
democracia ocidental, burguesa, pluripartidaria e humanista, que conseguiu, em
parte, implementar no Senegal durante a sua governacao e, ap6s a mesma, a sua
heranga, arespeito, ndo tem sido desbaratada. Em conformidade com a perspectiva
«assimilacionista» que tinha do relacionamento de Africa com a Europa e, por
derivagdo, com o Ocidente, assim como a ideia de democracia pluripartidaria que
perfilhou, sou levado a concluir que, diferentemente do defendido pelos outros
tedricos em apreco, Senghor foi um partidario da nao-violéncia no exercicio do
poder politico.

Frantz Fanon, francéfono como Senghor, é de origem martiniquenha e a
sua relagdo com Africa, para a qual tera contribuido a sua condigao de negro e a
ideologia pan-africanista, inicia-se com a sua ida para a Argélia como médico ao
servico do poder colonial francés. E ai que, enquanto médico chefe do hospital
psiquiatrico de Blider, confrontado com os efeitos psiquicos que o colonialismo
infligira nos seus pacientes, desenvolverad parte da sua teoria, relacionando os
distarbios psiquicos com a dominacdo colonial, rejeitando, em consonancia,
a eficacia de terapias individualizadas. Para ele, a raiz dos distdrbios, embora
pessoalmente manifestados, era, na verdade, politica e, como tal, colectivamente
partilhada. Dessa experiéncia resultaram livros como L'an V de la révolution
algérienne (1959) e aquele que é, sem davida alguma, a sua grande obra e uma das
mais importantes pecas do que hoje se entende por paradigma pds-colonial e cuja
publicagdo se deu pouco antes da sua morte num hospital dos Estados Unidos.
Refiro-me ao livro Les damnés de la terre (1961). Antes disso publicara Peau noire,
masques blancs (1952), livro em que registou a sua experiéncia de antilhano negro
confrontado com um mundo criado e gerido a imagem do homem branco.

Diferentemente de Senghor, Fanon é um radical, para quem ndo héa qualquer
possibilidade de didlogo entre colonialistas e colonizados. «Destruir o mundo
colonial - diz em Les damnées de la terre - consiste exactamente em abolir uma
zona, enterra-lo no mais profundo do solo ou expulsa-lo do territério» (p. 13)."
Mais adiante, ainda no decurso da mesma argumentacdo, diz: «A impugnacao
do mundo colonial pelo colonizado ndo é um confronto racional dos pontos de
vista. Ndo é um discurso sobre o universal, mas a afirmac¢do desenfreada de uma
originalidade apresentada como absoluta» (FaNoN, s.d/1961: 13).

Trata-se, pois, de dois mundos que se movem em logicas diferentes e
que sdo, consequentemente, excludentes entre si. Separa-os o racismo -que
ele, a boa maneira marxista, entendia como consequéncia das desigualdades
socio-econdmicas'~ e a ideologia colonial redutora, por natureza, do Outro,

¥ Cito a partir da edicao portuguesa.

14 Esta postura marxista no entendimento do fenémeno do racismo, que de certa maneira é, também
ela, uma utopia, radica num texto do jovem Marx, Para a questio judaica (1997), onde este autor ensaia,
de uma forma nem sempre clara, uma resposta a Bruno Bauer a propésito da situacdo dos judeus
na Alemanha. De notar, a titulo de curiosidade, que sera Max Weber, mais tarde, a desenvolver um
conceito que se ajusta a explicagdo da situacdo dos judeus na Alemanha até a 2° Guerra Mundial.
Refiro-me ao conceito de grupo de status (Der Stand).
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do colonizado. A estes, reduzidos a condicao de objectos, alienados do seu ser,
restava-lhes o recurso a violéncia para, de uma forma subjectiva, se libertarem
da condicao psicolégica (e fisica) em que se encontravam, afirmando-se, em
consondncia, como homens livres capazes de gerir o seu destino e, de uma forma
objectiva, contribuirem para a libertacdo dos seus povos do jugo colonial. O uso da
violéncia surgia, assim, como terapia e como metodologia de libertagdo. A énfase
dada ao sentido subjectivo dessa libertacao afasta-o, pelo menos numa primeira
abordagem, do marxismo (provavelmente ndo tanto neo-marxismo), enquanto
que o relevo dado ao sentido objectivo da mesma bem poderia ter sido anunciado
por um marxista convicto.

Como a doutrina marxista prevé, a forca impulsionadora de tais mudangas
reside, em Fanon, nas massas populares,’” as quais, como veremos, também se
dirige Amilcar Cabral. Senghor, como tedrico e politico ndo marxista, ignorou-as,
nao passando por ai a sua busca de legitimagdo de poder.

Diferentemente dos outros dois tedricos em referéncia, Fanon ndo foi
propriamente um politico. Ele foi sobretudo um analista de cariz psicanalitico/
psiquiatrico, sociolégico e politico. De qualquer modo, textos como Les damnés
de la terre fornecem um conjunto de informacdes sobre a organizacdo da
luta de libertacdo na Argélia, sobre a (re) construcdo do Estado pés-colonial,
nomeadamente sobre o papel a desempenhar pelo partido da revolucdo, donde
se podera deduzir a defesa de um modelo politico préximo do que entdo se
designava por democracia popular. Acrescente-se, em reforco desta hipétese,
o facto de ter depositado, como vimos, a esperanca da transformacdo social
em categorias como «massas populares», o de ter entendido o racismo como
resultado de desigualdades econémicas e sociais e ainda o de ter preconizado o
uso da violéncia como meio (e nele também entendido como um fim em si, como
vimos)'® para atingir os fins revoluciondrios. Trata-se, na verdade, de um conjunto
de ideias que levam a admitir que o seu modelo politico era, ndo obstante alguns
laivos de inspiracao trotskista'’, o modelo soviético. Porém, na sequéncia do que
escreveu um dos analistas da sua obra, Francis JEANsON (s.d./1952: 293), ndo se
deveria «estigmatizar as ‘quimeras’ fanonianas em nome da realidade benbellista
(de Ben Bella, o primeiro presidente da Argélia)», identificando ou justapondo
o proposto por Fanon com a realidade do regime politico entretanto implantado.
Como anteriormente afirmei, Fanon foi sobretudo analista, tendo, além do mais,
falecido antes do reconhecimento da independéncia da Argélia pela Franga.

5 Sobre a importancia no marxismo das massas populares como agentes de transformacao social em
contextos do Terceiro Mundo, mas também como categoria analitica, ver, entre outros, ENRIQUE DUSSEL
(1997).

16 Nao é esse o sentido marxista, que entende a violéncia como um meio, como um mal necessario para
se almejar o pretendido. Fora da teia ou influéncia marxista (levando-me, alias, a ndo o considerar
um marxista), fica também a énfase que Fanon atribuiu a transformacédo psicolégica do colonizado
em homem livre, num processo de crescimento e mudanca que, sendo colectivo, também era
individualmente experimentado.

17 Refiro-me sobretudo aos constantes apelos para que o partido (entenda-se, tinico) permanecesse,
em situagdo pods-revoluciondria, unido ao povo. «O partido - diz, por exemplo, a dada altura, em
Les damnées...- ndo é um instrumento nas mdos do governo. Muito pelo contrério, o partido é um
instrumento nas maos do povo» (FaNoN, s.d/1961: 197).
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Amilcar Cabral é origindrio de Cabo Verde e destacou-se como lider da
guerrilha que o PAIGC (Partido Africano para a Independéncia da Guiné-
Bissau e Cabo Verde), por ele fundado, desenvolveu nas matas da Guiné em
prol da libertacdo dos dois paises. Foi igualmente significativa a sua influéncia
doutrinaria junto dos movimentos de libertagdo das colénias portuguesas
agrupadas no CONPC (Conferéncia das Organiza¢oes Nacionalistas das Colénias
Portuguesas), que, na verdade, agrupava as organizagdes de motivagdo marxista.
Para além do PAIGC, pertenceram a CONPC o MPLA (Movimento Popular de
Libertagdo de Angola), a FRELIMO (Frente de Libertacdo de Mocambique) e o
MLSTP (Movimento de Libertagdo de Sdo Tomé e Principe). Cabral é igualmente
apontado como um dos lideres mais carismaticos e, em termos tedricos, mais
influentes do nacionalismo africano. Muita desta influéncia é devida a sua filiacdao
na corrente marxista, ao seu empenho pela implementacdao de um socialismo
de matriz marxista-leninista em Africa, com a particularidade, ndo menos
significativa, de procurar adaptar tais quadros teéricos as realidades africanas,
para o que terd sido importante a influéncia de Gramsci (cf. VENANCIO, 2005a;
Lores, 2005) e, num plano mais pragmaético, a educagdo e o exemplo que recebeu
da mée (VENANCIO, 2005b). Diferentemente de Fanon e de Senghor, Cabral foi um
marxista convicto, conquanto que moderado e apologista do didlogo, pelo que
nao sera despropositado consideré-lo, acima de tudo, um humanista, colocando-o
numa dimensdo em que ombreia, na comparacdo que tenho vindo a fazer,
com Léopold Senghor. Nenhum dos seus escritos ou dos seus actos indiciam,
na verdade, qualquer tipo de ortodoxia, caracteristica usual entre politicos e
intelectuais marxistas da sua geragdo. Foi igualmente um racionalista “militante”,
lado pelo qual ndo s6 se distingue de Fanon, e mesmo de Senghor, como de
muitos outros lideres africanos que com ele conviveram. Em conformidade com
a sua filiagdo marxista, propugnou - como havia, alids, acontecido com o “Fanon
africano”"® - pela criacao de um homem novo que ndo tinha que ser propriamente
negro, desde que liberto do estigma colonial-capitalista. Para ele, o colonialismo
tanto afectava o colonizado como o colonizador, uma assungdo que é, em muito,
devedora da sua condi¢do de mestico nascido na Guiné-Bissau, de pais cabo-
verdianos (VENANCIO, 2005b: 90).

Centrou, em conformidade com a sua filiagdo marxista-leninista, a atencdo na
mobilizacdo das massas populares, entendidas estas como a grande forga motora
da histéria, que o mesmo sera dizer, como os agentes por exceléncia da mudanga
social. Neste ponto, Cabral coincide com as ideias de Fanon'’, mas a assungdo

8 Expressao de FraNcis JEANSON (s.d./1952: 287), procurando evidenciar com ela a passagem de um
“Fanon Preto para um Fanon Africano”, aberto a outras experiéncias que nao a do Homem negro,
como sejam as que conheceu na Argélia.

¥ De notar que nenhum deles valorizou, em conformidade com os contextos terceiro-mundistas em
que - pelo menos emotivamente - se inseriam, a classe social e, consequentemente, a luta de classes,
como agente e factor de mudanga social. Cabral, num discurso que proferiu em 1966, em Havana, na
primeira Conferéncia de Solidariedade dos Povos da Africa, da Asia e da América Latina (mais tarde
publicado na revista Partisans, n°. 26-27), justifica a sua posicao a respeito da desvalorizacao da luta de
classes como motor da histéria junto de «grupos humanos da Africa, da Asia e da América Latina»,
concluindo, em sintonia, que «o factor da histéria de cada grupo humano é o modo de producio - o nivel
das forcas produtivas e o regime de propriedade» (...) Itdlico no original (CaBraL 1974: 43).
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em apreco foi provavelmente o lado menos conseguido da sua teoria, na medida
em que subestimou a forca dos lagos étnicos e a importancia do factor racico em
Africa. O reflexo no terreno politico deste hipotético descuido, obviamente a par
doutras razoes, ter-lhe-a custado a vida. Sabe-se hoje que foi assassinado por
guerrilheiros descontentes e ideologicamente manietados para a rivalidade entre
cabo-verdianos e guineenses (CASTANHEIRA, 1995; VENANCIO, 2005).

Admitindo a violéncia como um mal necessédrio, como um procedimento a
que, por vezes, se tem de recorrer para alcancar a almejada mudanca social, de
modo algum é a mesma entendida como um fim em si, ou seja, em momento
algum se assiste a apologia da violéncia como parte, mesmo que subjectiva, dessa
mudanca, como ela foi teorizada por Frantz Fanon. Diferentemente de Fanon,
Cabral acreditava, como Senghor, na miscigenacdo cultural como resultado da
relacdo colonial, conquanto ndo negasse a importancia do colonizado como sujeito
activo, o que, na maioria das circunstancias, nao aconteceu.

Decorrente do seu compromisso com o marxismo-leninismo, com a CONCP
e, no fim, com o grupo de nacionalistas africanos que haviam optado pela
chamada via socialista para desenvolver os seus paises, o seu projecto politico
passava pela implementagdo de regimes socialistas de partido tinico, segundo o
modelo soviético.

A aferi¢do da actualidade dos projectos teéricos que acabamos de analisar
passa, conquanto ndo exclusivamente, por averiguar a sua importancia na
configuracdo da teoria ou paradigma pés-colonial e aferir o peso que algumas
das suas premissas possam ter no desempenho do que hoje é entendido como
“Segundo Renascimento Africano”. No que respeita ao primeiro ponto, a obra
de Frantz Fanon sobressai sobre as demais. A sua recusa em admitir que a
relacdo colonial tenha gerado plataformas de entendimento e, consequentemente,
intercdmbios culturais - o que o aproxima, de resto, de AME CESAIRE (2006)% - tem
servido a uma das causas mais caras do pds-colonialismo: a da desconstrugdo
da histéria universal, engendrada sobre premissas desenvolvidas durante o
chamado iluminismo e, como tal, enfeudada a idiossincrasia do homem branco
macho. Esta atitude, com o mesmo impeto radicalizante, é assumida por muitos
dos tedricos do pds-colonialismo, sem que possamos, contudo, estendé-la, em
termos exclusivistas, a todas as acepcoes da teoria ou paradigma em apreco. O pos-
colonialismo entendido, alids, numa perspectiva mais ampla e menos literaria ou
retdrica, tal como o mesmo comegou a ser engendrado nos trabalhos de literatos
como Edward Said, Homi Bhabha e Gayatri Spivak, inclui hoje, entre outros?, a
experiéncia e a postura teérica de pensadores e académicos latino-americanos, de
raiz marxista, como Enrique Dussel e Ramén Grosfoguel, cujo trabalho surge na
esteira da velha teoria da dependéncia.

Poucas ou nenhumas sdo as referéncias, no contexto do pés-colonialismo

2 AivE CEsAIRE, martiniquenho como FANoN, foi um dos fundadores, conjuntamente com SENGHOR e
Léon Damas, do movimento negritude. Deve-se-lhe, alias, a cunhagem do nome. No que respeita a
posicdo tedrica em aprego, manifestou-a, por exemplo, na conferéncia («Cultura e colonizagdo») que
proferiu no ja referido Primeiro Congresso Internacional de Escritores e Artistas Negros.

2 Podemos incluir aqui, por exemplo, Samir Amin, relembrando, a propésito, o seu livro O
eurocentrismo. Critica de uma ideologia, Edicdes Dinossauro, Lisboa 1999 [1988].
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stricto sensu, a Amilcar Cabral. Mesmo em relagdo aos tedricos de cariz marxista,
as referéncias a Amilcar Cabral, a existirem, terdo um teor mais historico, sendao
mesmo «arqueoldgico», do que referencial. Ao preconizarem «a terceira via
da descolonizacdao» (conceito de Enrique Dussel), que, em si, representa uma
ruptura epistemolégica com as formas de conhecimento eurocéntricas, acabam os
tedricos pds-coloniais por relegar para um passado ndo recuperavel as premissas
engendradas pelo marxismo e pelo socialismo, identificadas com o que Dussel
igualmente designa por «mito de la modernidad» (apud MaLDONADO-TORRES, 2006:
177), do qual, por sua vez, Cabral, e também Senghor, nao se libertaram. Se, em
tal conjuntura, Cabral e Senghor apareciam, pelo menos aparentemente, como
opositores a luz do projecto de descolonizacdo que defendiam, hoje, perante a
terceira descolonizagdo, surgem relegados para o mesmo plano, para o0 mesmo
lado da barricada. E, na verdade, uma das criticas que estes pensadores imputam
aos projectos e as praticas marxistas nessa conjuntura de libertagcdo, que é o de
terem ignorado as hierarquias étnico-raciais, aplica-se, como vimos, a Amilcar
Cabral, representando, alids, este descuido, a par do relevo atribuido em Africa ao
conceito de «massas populares», um dos pontos menos consistentes da sua teoria
(VENANCIO, 2005: 150).

Diferente é a relagdo que o anunciado «Segundo Renascimento Africano»
podera estabelecer com o patriménio intelectual e politico dos pensadores em
estudo. Por razdes que se prendem com o sentido prometeico que esteve na base
do Renascimento Africano, que dificilmente deixard de fazer parte da agenda
politica do «Segundo Renascimento...», a heranga cabralina, a par da de Fanon,
que continuara a ser relevante, desempenhara um papel central no desenho que
o movimento vier a assumir. Poder-se-a assistir neste quadro de suposigdes, que,
de qualquer modo, decorre numa conjuntura diferente da que contextualizou o
(Primeiro) Renascimento Africano, a revisitagao das velhas teses marxistas e, em
articulagdo, ao rejuvenescimento do paradigma nacionalista. A grande davida
que se levanta a este respeito é se esses comportamentos ndao marginalizardo
ainda mais as sociedades e as economias sem recursos e se, has economias com
recursos, i.e. que disponham de matérias-primas ou fontes de energia procuradas
pelo mercado mundial, as respectivas forcas vivas poderdo, de alguma forma,
fazer frente aos efeitos fortemente desestruturadores, em termos politicos e
nacionalistas, do capitalismo na sua versdo neo-liberal e globalizada?
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